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ABSTRAKT

Temat niniejszej dysertacji brzmi: ,,Problemy spoteczne w audycjach radiowych
«The Catholic Hour» F.J. Sheena w kontekscie 6wczesnego nauczania Kosciota”. Jej
podstawowym celem jest wydobycie tresci spotecznych obecnych w przepowiadaniu
radiowym F.J. Sheena oraz poréwnanie tego nauczania z Owczesnym oficjalnym
nauczaniem spotecznym Kosciota katolickiego.

W pierwszym rozdziale przedmiotem badan bedzie F.J. Sheen na tle epoki.
Przedstawione zostanie jego zycie 1 dziatalno$¢ oraz kontekst przepowiadania. Drugi
rozdzial przedstawi nauczanie spoteczne Kosciota katolickiego, poczawszy od Biblii,
poprzez ojcéw Kosciota 1 pdzniejszg tradycje chrzescijanska, az do powstania katolickiej
nauki spotecznej jako dyscypliny naukowej 1 nauczania papiezy na tematy spoleczne
w epoce F.J. Sheena. Trzeci rozdzial poswigcony bedzie zaprezentowaniu gidéwnych
tematow spotecznych radiowego nauczania F.J. Sheena. Ostatni, czwarty rozdziat bedzie
stanowit ocen¢ merytoryczng oraz formalng przepowiadania amerykanskiego kaznodziei.

Gtowng metoda pracy jest metoda analizy zrddet historycznych, ktéra postuzy
poznaniu biografii F.J. Sheena, kontekstu jego zycia, tresci przepowiadania i 6wczesnego
nauczania spotecznego Kosciota. Metoda poréwnawczg zostang wyprowadzone wnioski
z przeprowadzonych badan. Zastosowana metoda analizy tresci 1 formy przepowiadania
pozwoli uzyska¢ odpowiedzi na pytania o zrédta przepowiadania, strukture audycji,

stosowang argumentacj¢ 1 jezyk.

SELOWA KLUCZOWE
a) imienne: Fulton John Sheen

b) rzeczowe: przepowiadanie, audycje radiowe, nauka spoteczna Kosciota, The

Catholic Hour
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Wstep

Zadaniem Kosciota, od samego poczatku, jest troska o rozwoj wiary (por. Mt
28,19n). Swiety Pawet w liscie do Rzymian pisal, ze ,,wiara rodzi sie z tego, co sig styszy,
tym zas$, co si¢ slyszy, jest stowo Chrystusa” (Rz 10,17)!. Przez wszystkie wieki Ko$ciot
zabiegal o przekazywanie depozytu wiary kolejnym pokoleniom, a ojcowie Soboru
Trydenckiego nakazali duszpasterzom glosi¢ Stowo Boze, poniewaz jest to ich gléwne
zadanie?. Niewypehianie tego obowigzku wigzalo si¢ z karami ko$cielnymi, ktore miaty
stuzy¢ opamigtaniu 1 wzigciu odpowiedzialnosci wynikajacych ze stanu duchownego.
Troska o przepowiadanie Stowa Bozego miata nie dopusci¢ do wypetnienia si¢ stow:

,malenstwa o chleb btagaty — a nie byto, kto by im famal” (Lm 4,4).

W kazdym czasie glosiciele Stowa Bozego wezwani sg do tego, aby dociera¢ do
ludzi z Dobrg Nowing poprzez szukanie skutecznych rozwigzan komunikacji
z cztowiekiem®. Ciagly rozwdj techniki sprawia, ze depozyt wiary moze by¢
przekazywany ludziom na rézne sposoby. Trwajacy obecnie czas pandemii, wynikajacy
z obecnosci w §wiecie wirusa SARS-CoV-2, sprawit, ze kaptani stali si¢ bardziej obecni
w s$rodkach spotecznego przekazu i sieciach spolecznosciowych, by dociera¢ w ten
sposob do swoich wiernych. W ciggu ostatniego roku w wielu kosciotach pojawity si¢
kamery umozliwiajgce ogladanie nabozenstw 1 odtwarzanie homilii z ekranu komputera

czy smartfonu.

Dzisiejsze osiggnig¢cia techniki nie bytyby mozliwe bez ich rozwoju na
przestrzeni ostatnich dekad. Niemalze sto lat temu wynalazkiem techniki, ktory
umozliwit dotarcie z Ewangelig do niezliczonej liczby ludzi, byto radio. W latach 20. XX
wieku, w Stanach Zjednoczonych Ameryki Poinocnej, proces komunikacji radiowej
zostal nazwany terminem ,broadcasting”, ktory znaczy doslownie ,siaé przez
rozproszenie”. Uzycie tego terminu moze by¢ symbolicznie polaczone z Jezusowg

przypowiescig (por. Mt 13,1-8), w ktorej siewca sieje ziarno spadajgce na rézny rodzaj

I Cytaty z Pisma Swietego i skroty ksiag za: Pismo Swiete Starego i Nowego Testamentu w przekladzie
z jezykow oryginalnych, wyd. 5, Poznan 2000.

2 Por. R. Kowalski, Przepowiada¢ atrakcyjnie. Pismo Swiete Zrédlem przepowiadania, ,,Wroctawski
Przeglad Teologiczny” 14 (2006) nr 1, s. 174.

3 Por. J.P. Wozniak, Strategie komunikacji marki a przekazywanie charyzmatu rodziny zakonnej,
»Sympozjum”, 22 (2018) nr 1, s. 59.



gleby. Podobnie w transmisjach radiowych — audycje nadawane sg przez konkretne

osoby, a wysylany w eter sygnal pada w rzne miejsca*.

W 1926 roku, w Stanach Zjednoczonych, zostata zalozona sie¢ National
Broadcasting Corporation (NBC), ktéra zaangazowala si¢ w wiele przedsiewzie¢®.
Jednym z celow stacji NBC byto wyprodukowanie programoéw religijnych propagujacych
dobrg moralno$¢ i warto$ci patriotyczne®. Jako odpowiedz na to pragnienie 2 marca 1930
roku zostat zainaugurowany cotygodniowy program ,, The Catholic Hour”, ktorego celem
stalo si¢ docieranie do Amerykanow i przedstawianie im katolickich wartos$ci jako srodka
do poprawy jakosci spoteczenstwa’. Do wyglaszania audycji radiowych zapraszani byli
tylko wybitni kaznodzieje. Pierwsza audycje radiowa, 9 marca 1930 roku, tuz po
inauguracji ,,The Catholic Hour”, wyglosit Fulton John Sheen. W ramach tego programu

przemawiat on regularnie az do 1952 roku®.

Fulton John Sheen (ur. 8 maja 1895 roku) w podrgcznikach dotyczacych historii
kaznodziejstwa przedstawiany jest jako gtowny przedstawiciel kaznodziejstwa w Stanach
Zjednoczonych Ameryki®. Jego wptyw na ludzi byl bardzo rozlegly; docierat ze swoim
przestaniem nie tylko do katolikow, lecz rowniez do chrzescijan roznych denominacji,
wyznawcOw innych religii oraz do niewierzacych!'®. Niewatpliwie spemil swoje
pragnienie, aby dotrze¢ z przestaniem ewangelicznym do jak najwigkszej liczby

stuchaczy'!.

Krakowska Fundacja $w. Grzegorza Wielkiego w 2014 roku wydata ksigzke
,Wstep do religii” autorstwa F.J. Sheena'’?. Bylo to pierwsze polskie wspolczesne
wydanie jakiejkolwiek pozycji, ktorej autorem jest F.J. Sheen. Dzigki temu

przedsigwzieciu stal si¢ on znany na gruncie jezyka polskiego. W kolejnych latach

4 Por. M. Szczepaniak, K. Zagorska, Ewangelizacja radiowa w ujeciu synchronicznym i diachronicznym,
[w:] Dobra Nowina w srodkach spolecznego przekazu, red. H. Stawinski, Krakow 2020, s. 67.

5> Por. P. Skurowski, Amerykarnskie spoleczeristwo i kultura masowa w okresie miedzywojennym, [w:]
Historia Stanow Zjednoczonych Ameryki, Tom 4 (1917-1945), red. A. Bartnicki, Z. Kwiecien, Warszawa
1995, s. 176.

6 Por. A. Pavuk, Constructing a Catholic Church Out of Thin Air: Catholic Hour's Early Years on NBC
Radio, ,,American Catholic Studies” Vol. 118, No. 4 (2007), s. 38n.

7 Por. A. Pavuk, Constructing a Catholic Church..., dz. cyt., s. 40-42.

8 Por. T.H. Sherwood, The Preaching of Archbishop Fulton J. Sheen, Lanham MD 2010, s. 12.

% Por. K. Panus$, Zarys historii kaznodziejstwa w KoSciele katolickim. Cze$é pierwsza: kaznodziejstwo
w Kosciele powszechnym, Krakow 1999, s. 448-452.

19 Por. K. Panus, Historia kaznodziejstwa, Krakow 2007, s. 421.

' Por. D.P. Noonan, The Catholic Communicators. Portraits of: Father Charles E. Coughlin, Archbishop
Fulton J. Sheen, Pope John Paul II, Mother Angelica, Father Patrick Peyton, Mother Teresa, Huntington
IN 1990, s. 45.

12 Por. F.J. Sheen, Wstep do religii, Krakow 2014.
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F.J. Sheen stawat si¢ w Polsce coraz popularniejszy i obecnie wydanych jest ponad
dwadziescia publikacji jego autorstwa. W przesztosci, w jezyku polskim, zostaly wydane
tylko dwie jego ksigzki. Pierwsza, ,,Siedem ostatnich stow”, zostata wydana w Warszawie

w 1947 roku'?. Z kolei druga, ,,Sursum Corda”, ukazala si¢ w Londynie w 1956 roku'“.

W gléwnej mierze F.J. Sheen znany jest ze swojego programu telewizyjnego
,Zycie warte zycia” z lat 50. XX wieku. Dzieki telewizji internetowej EWTN Polska,
ktora nadaje swoj program za posSrednictwem platformy YouTube'> nauczanie
telewizyjne amerykanskiego kaznodziei staje si¢ coraz popularniejsze. Niewielu jednak
ma $wiadomos$¢, ze zanim rozpoczat prowadzenie programu telewizyjnego, przez ponad

dwadziescia lat wygtaszal regularne audycje w ramach ,,The Catholic Hour”.

Jednym z ulubionych cytatéw F.J. Sheena byto zdanie z encykliki
,Quadragesimo anno” papieza Piusa XI'6, ktory pisal, ,ze przed upragnionym
odnowieniem ustroju spotecznego musi si¢ dokona¢ odrodzenie ducha chrzescijanskiego,

ktoremu tylu ludzi w zyciu gospodarczym si¢ sprzeniewierza™!’

. W ramach audycji
radiowych F.J. Sheen ttumaczyt swoim stuchaczom prawdy wiary 1 wypowiadat si¢ na
tematy spoleczne. Ocenial zachodzace przemiany w spoleczenstwie 1 rodzace si¢
w $wiecie ideologie w konteks$cie nauczania Kosciota katolickiego. Dbat o odradzanie si¢
ducha chrzescijanskiego u swoich stuchaczy. Sheen potrafit naucza¢ na tematy spoteczne,
a jego komentarze dotyczace zachodzacych przemian umozliwity stuchaczom zapoznanie

sie ze spotecznym nauczaniem Kosciota katolickiego i zrozumienie go's.

Podejmujac temat: ,,Problemy spoteczne w audycjach radiowych «The Catholic
Hour» F.J. Sheena w kontekscie éwczesnego nauczania Kosciota”, nalezy uwzglednic¢
publikacje dotyczace osoby F.J. Sheena i jego dziatalnosci. W 2008 roku na Katolickim
Uniwersytecie Lubelskim zostala obroniona praca doktorska napisana w jezyku
angielskim przez Jana Roberta Kobyteckiego pt. ,,The Catholic Vision of Marriage and
Family in the Teaching of Archbishop Fulton J. Sheen (1895-1979)” /Katolicka wizja
matzenstwa 1 rodziny w nauczaniu arcybiskupa Fultona J. Sheena (1895-1979)/, ktorej

skrot zostat nastepnie opublikowany w jezyku polskim!®. W 2012 roku, na Uniwersytecie

13 Por. F.J. Sheen, Siedem ostatnich stow, Warszawa 1947.

14 Por. F.J. Sheen, Sursum Corda, Londyn 1956.

15 Por. EWTN Polska, https://ewtn.pl [dostep: 17.09.2021].

16 Por. E.J. Heffron, Monsignor Fulton J. Sheen, theologian, philosopher, orator, Scranton PA 1941, s. 206.
17 Pius XI, Quadragesimo anno, 127.

18 Por. E.J. Heffron, Monsignor Fulton J. Sheen..., dz. cyt., s. 205.

19 Por. J.R. Kobytecki, Zycie jest warte zycia. Abp Fulton John Sheen o matzerstwie, Kielce 2014,
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Papieskim Jana Pawta II, Mirostaw Wtoch obronit prace doktorska pod tytutem
,,JKaptanstwo prezbiteréw w ujeciu Fultona J. Sheena™?°. Z kolei w 2019 roku, rowniez
na Katolickim Uniwersytecie Lubelskim, Marek Piedziewicz obronit dysertacje ,,Przekaz
wiary w programie telewizyjnym Fultona Sheena «Life is Worth Living». Studium

z edukacji medialnej™?!.

Na temat zycia 1 nauczania F.J. Sheena powstaty roéwniez artykuty naukowe.
Marek Piedziewicz wydal dwie publikacje. W pierwszej opisal zycie 1 dziatalnos¢
F.J. Sheena??, a w drugiej jego ewangelizacje przez radio, telewizje, prase i ksigzki?®.
Ponadto Izabella Parowicz opisala fenomen teleewangelizacyjny F.J. Sheena?*, za$ autor
niniejszej dysertacji w 2020 roku wydat artykut pt. ,,Tematy rozwazan pasyjnych
«Siedmiu ostatnich stow Jezusa» Fultona Johna Sheena w audycjach radiowych «The

Catholic Hour»”?.

F.J. Sheen bardziej znany jest ze swoich wystgpien telewizyjnych, do tej pory
nie zostala przygotowana dysertacja na temat jego radiowego nauczania. Podjecie proby
przeanalizowania jego audycji radiowych w kontek$cie nauczania spotecznego jest
wazne z dwoch powodow. Po pierwsze prowadzenie audycji radiowych w ramach ,, The
Catholic Hour” przez ponad dwadziescia lat przygotowaly F.J. Sheena do zdobycia
popularno$ci w telewizji 1 nieustannie doskonalily jego warsztat homiletyczny. Po drugie
lata 1930-1952 byly burzliwe. Dokonywaly si¢ przemiany spoteczne: ludzko$¢ zaczynata
fascynowac si¢ komunizmem, narodzil si¢ nazizm, rozwijaty si¢ nauki psychologiczne,
aw 1939 roku wybuchta II wojna $wiatowa. Ponadto wiara ludzi zaczynata stabnaé
1 czgsto byli bardziej zafascynowani nowymi ideologiami niz odkrywaniem warto$ci

katolickiej nauki.

Problemem badawczym niniejszej dysertacji bedzie odpowiedz na pytanie: jakie

problemy spoteczne poruszat F.J. Sheen w ramach prowadzonych audycji radiowych

20 Por. M. Wioch, Kaptaristwo prezbiteréw w ujeciu Fultona J. Sheena, Krakow 2014.

21 Por. M. Piedziewicz, Fulton Sheen. Fenomen programu telewizyjnego ,, Life is Worth Living”’, Poznah
2019.

22 Por. M. Piedziewicz, Kaznodzieja swiata. Zycie i dziatalnos¢ arcybiskupa Fultona J. Sheena, ,Biuletyn
Edukacji Medialnej” 2016, nr 2, s. 62-75.

23 Por. M. Piedziewicz, Ewangelizacja przez media w postudze Arcybiskupa Fultona J. Sheena, ,,Studia
Leopoliensia” 10 (2017), s. 251-259.

24 Por. I. Parowicz, Arcybiskup Fulton J. Sheen — mikrofon Boga i ciato medialne, ,,Studia Kulturoznawcze.
Filozofia o ciele” 14 (2018) nr 1, s. 175-197.

% Por. D. Surmiak, Tematy rozwazan pasyjnych ,,Siedmiu ostatnich stéw Jezusa” Fultona Johna Sheena
w audycjach radiowych ,, The Catholic Hour”, ,,Polonia Sacra” 24 (2020) nr 4 (62), s. 186-206.
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»The Catholic Hour” w kontek$cie éwczesnego nauczania Kosciota. W ramach tak
postawionego problemu celem pracy jest wydobycie tresci spotecznych obecnych w jego
przepowiadaniu radiowym oraz porOéwnanie tego nauczania z 6wczesnym oficjalnym

nauczaniem spotecznym Kosciota katolickiego.

Na problematyke rozprawy zlozyly si¢ poszukiwania nastepujacych
odpowiedzi. Po pierwsze, z jakimi problemami spolecznymi zmagat si¢ $wiat, w ktorym
zyt F.J. Sheen. Stad w niniejszej pracy nalezy poznac jego zycie i dziatalno$¢ oraz ustali¢
kontekst zycia i1 przepowiadania. Po drugie, jakie bylo 6wczesne nauczanie Stolicy
Apostolskiej na tematy spoteczne. I po trzecie, jakie tresci spoteczne byly obecne
w nauczaniu radiowym F.J. Sheena. Na koncu dokonana zostanie ocena nauczania
F.J. Sheena. Najpierw bedzie to ocena merytoryczna tresci jego przepowiadania,

a w dalszej kolejnosci ocena kwestii formalnych.

Glownag metoda pracy jest metoda analizy zrddet historycznych. Postuzy ona do
zbadania biografii F.J. Sheena, kontekstu jego zycia, tresci przepowiadania oraz do
poznania Owczesnego nauczania spolecznego Kosciota. W pracy zostanie
przeprowadzona analiza jakosciowa oficjalnego nauczania Kosciota 1 tresci
przepowiadania radiowego F.J. Sheena. Po niej, metoda poréwnawcza, zostang
wyprowadzone wnioski z przeprowadzonych badan. Zastosowana metoda porownawcza
pozwoli oceni¢ jego wiernos¢ dwczesnemu nauczaniu Kosciota, a takze oryginalno$¢
przepowiadania. Ostatnim elementem oceny merytorycznej bedzie wydobycie watkdw

uniwersalnych.

W dalszej kolejnosci zostanie wykorzystana metoda analizy tresci i formy
przepowiadania. Dzigki temu uzyskamy odpowiedzi na pytania o zrédta przepowiadania

F.J. Sheena, struktur¢ audycji, stosowang argumentacje i jezyk.

Dla zrealizowania wspomnianego zadania zostal zebrany odpowiedni materiat
zrédtowy. Cho¢ badania dotyczyly audycji radiowych, to zrédtem wykorzystanym do
napisania niniejszej pracy staly si¢ spisane teksty wyglaszanych audycji. F.J. Sheen
najczesciej rozpoczynat swoj cykl audycji w ktéra$ niedziele w okolicy $wiat Bozego
Narodzenia, a konczyl w Niedziele Zmartwychwstania Panskiego. Po kazdym
zakonczonym cyklu audycji Krajowa Rada Mezczyzn (National Council of Catholic
Men), wydawca ,,The Catholic Hour”, przez czasopismo ,,Our Sunday Visitor”

rozprowadzata wsrdd czytelnikow ,,zeszyty” z zapisami jego audycji. W jezyku



angielskim zostalo wydanych dwadziescia sze$¢ zeszytdéw zawierajacych radiowe
nauczanie F.J. Sheena, co stanowi facznie prawie trzy tysigce stron jego nauczania. Kazdy
z nich zostal metodologicznie opracowany, a zawarte ttumaczenia zostaly przygotowane
przez autora. Sposrod wszystkich trzystu trzydziestu trzech audycji radiowych zawartych
w dwudziestu szesciu zeszytach, problematyke spoleczng podejmuje dziewiecdziesiat
trzy z nich. Wlasnie one stanowig material zroédtowy tresci jego spotecznego

przepowiadania.

Za zrodla do opracowania nauki spolecznej Kosciota katolickiego postuzyty:
Pismo Swigte oraz dokumenty Urzedu Nauczycielskiego Kos$ciota. Oficjalne nauczanie
Kosciota zostalo zawezone do encyklik, poniewaz byly one gléwnym sposobem
przedstawiania tresci oficjalnej nauki Kosciota. Metodologicznie opracowane zostaty
encykliki wydawane w trakcie wygtaszanych przez F.J. Sheena audycji radiowych, czyli
w latach 1930-1952, a takze wczesniejsze, ktoére podejmowaty tematy spoteczne 1 ktore

F.J. Sheen jako wyksztatcony teolog niewatpliwie znat.

Poza materiatami zrodlowymi bibliografia obejmuje literatur¢ przedmiotu.
Zostaly do niej wiaczone publikacje dotyczace zycia i1 dzialalno$ci F.J. Sheena, a takze

opracowania dotyczace nauki spotecznej Kosciota katolickiego na przestrzeni wiekow.

Nastepne opracowania stanowig literatur¢ pomocniczg. Nalezg do niej
opracowania posrednio dotyczace problematyki podejmowanej w niniejszej rozprawie.
Dostarczg one informacji uzupetniajacych takich jak kontekst przemawiania F.J. Sheena:
histori¢ Stanow Zjednoczonych Ameryki Polnocnej, powstanie i rozwo6j radia oraz
owczesne nurty filozoficzne. Ponadto pomagajg objasni¢ zagadnienia, o ktorych traktuje
praca. Ostatnig pozycja w bibliografii bedzie netografia. Szczegotowy wykaz publikacji

wykorzystanych w pracy zawiera zalaczona bibliografia.

Zgromadzony material, przyjety cel i okreslone metody badan wyznaczaja

wewnetrzng strukturg rozprawy. Obejmuje ona cztery rozdziaty.

W pierwszym rozdziale przedmiotem badan bedzie F.J. Sheen na tle epoki.
Po pierwsze przedstawione zostanie jego zycie i dziatalno$¢ z podziatem na okres
dojrzewania i1 studia, kaplanstwo oraz biskupstwo. Nastepnie nakreslony zostanie
kontekst jego przepowiadania. Najpierw bedzie to kontekst historyczny obejmujacy
powstanie Stanéw Zjednoczonych Ameryki Polnocnej, ksztaltowanie si¢ potegi USA,

czas | wojny $wiatowej, okresu miedzywojennego oraz II wojny §wiatowej 1 latach po
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niej nastepujacych. Nastepnie zaprezentowany zostanie kontekst kulturowy, ktory
obejmuje liberalizm, idealizm niemiecki, pozytywizm, marksizm i komunizm oraz
modernizm. Na koncu scharakteryzowany zostanie kontekst medialny, jakim bylo

powstanie radia 1 historia programu ,,The Catholic Hour” na tamach stacji NBC.

Drugi rozdziat przedstawi nauczanie spoteczne Kosciota katolickiego.
W pierwszej kolejnosci przedstawione zostanie nauczanie spoteczne w Biblii, ktora jest
zrodtem dla teologii. W dalszej kolejnosci nauczanie u Ojcow Kosciota 1 w pozniejszej
tradycji chrzescijanskiej. Celem nie bedzie przedstawienie cato$ciowej nauki spotecznej
na przestrzeni wiekow, lecz ukazanie, ze nauczanie na tematy spoleczne nie rozpoczeto
si¢ wraz z powstaniem ,,katolickiej nauki spotecznej” jako dyscypliny naukowej, lecz
bylo obecne od samego poczatku w przepowiadaniu Ko$ciota. Nastepnie zaprezentowane
zostang papieskie encykliki spoteczne epoki F.J. Sheena, tj. encykliki papiezy: Leona
XIII, Piusa X, Benedykta XV, Piusa XI oraz Piusa XII.

Trzeci rozdziat poswigcony bedzie zaprezentowaniu gléwnych tematow
spotecznych radiowego nauczania F.J. Sheena. Watki spoleczne obecne w jego nauczaniu
zostang zaprezentowane w nastepujagcym kluczu: najpierw nauczanie na temat cztowieka
1jego relacji do Boga, siebie samego oraz drugiego cztowieka, nast¢pnie tresci dotyczace
problemow spoteczenstwa amerykanskiego, a na koncu problemy $wiata XX wieku,

jakimi byly rodzace si¢ ideologie.

Ostatni, czwarty rozdzial bedzie stanowit oceng¢ przepowiadania F.J. Sheena.
Zostanie przedstawiona ocena merytoryczna zawierajgca wskazanie zrodet jego
przepowiadania, wierno§¢  O6wczesnemu nauczaniu  Kos$ciota, oryginalnos¢
przepowiadania oraz uniwersalne tresci wyplywajace z jego audycji radiowych.
Nastepnie zostanie dokonana ocena formalna jego nauczania wskazujaca strukture jego

audycji, stosowang argumentacj¢ oraz jezyk i uzywane figury retoryczne.

W zakonczeniu zaprezentowane zostang wnioski z przeprowadzonych badan.
Na calo$¢ rozprawy, poza czes$cig zasadnicza, wstgpem, zakonczeniem 1 bibliografia,
sktada si¢ rowniez abstrakt w jezyku angielskim. Ulozona w ten sposéb struktura pracy
bedzie gwarantowata prawidlowe zrozumienie problemow spotecznych obecnych
w audycjach radiowych ,,The Catholic Hour” F.J. Sheena w kontekscie Owczesnego

nauczania Kos$ciota i odnalezieniu w nich warto$ci ponadczasowych.
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1. F.J. Sheen na tle epoki

Fulton John Sheen, urodzony pod koniec XIX wieku w Stanach Zjednoczonych
Ameryki Potocnej, zyt 1 nauczat w burzliwych czasach. W niniejszym rozdziale
zostanie przedstawione jego zycie i dziatalnos$¢: okres dojrzewania, kaptanstwo 1 lata po
nominacji  biskupiej. Nastepnie nakreSlony zostanie kontekst jego zZycia
1 przepowiadania: kontekst historyczny dotyczacy Standéw Zjednoczonych Ameryki
Potnocnej, kontekst kulturowy, uwzgledniajacy zmieniajace si¢ prady filozoficzne,
ktorymi przesigkniety byt Swiat pierwszej potowy XX wieku, oraz kontekst medialny —

powotanie do istnienia audycji ,,The Catholic Hour” w radiu NBC w 1930 roku.

1.1 Zycie i dzialalno$é¢ F.J. Sheena

W niniejszym paragrafie przedstawione zostanie zycie Fultona Johna Sheena.
Najpierw lata dojrzewania i okres studidw, a nastepnie okres postugi kaptanskiej i1 lata

od nominacji biskupiej az do $mierci.

Fulton John Sheen urodzit si¢ 8 maja 1895 roku w El Paso, w stanie Illinois. Byt
najstarszym z czterech synéw Delii i Piotra Sheenow. W rzeczywistosci otrzymat imi¢
po ojcu, za$ okreslenie ,,Fulton” bylo nazwiskiem panienskim jego mamy. Historia
glosi, ze najczesciej zwracano si¢ do niego ,,dziecko Fultonow”, a z czasem po prostu
»Fulton”. W swojej autobiografii napisat, ze dziadkowie zapisujac go do szkoty, zostali
zapytani o jego imi¢ 1 jego dziadek — Jan Fulton — odpowiedzial po prostu: ,,To jest

Fulton2°.

1.1.1 OKkres dojrzewania i studia

Imiona ,,Fulton” oraz ,,Sheen” pochodzg z jezyka greckiego i oznaczaja kolejno
,wojne” oraz ,,pokoj”. W tym przypadku zbieg okolicznosci wydaje si¢ trafny,
zwazywszy na fakt, ze w zyciu F.J. Sheena bylo wiele skrajnosci, a kontrast ten
przejawial si¢ juz w latach mtodzienczych 1 zwigzany byt z niechecig do wszystkiego,
co zwigzane z zyciem na farmie. Sgsiedzi rodziny Fultondw powtarzali, ze on,

najstarszy syn, nie bedzie nic wart, poniewaz nos ma zawsze w ksigzce. Rodzice Sheena

26 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen. Beloved Preacher and Teacher of the Word, Cincinnati OH 2006,
s. 4.



rozumieli warto§¢ dobrego wyksztatcenia 1 zamiast po skonczeniu ésmej klasy zleci¢
synowi prace na farmie, wystali go, aby kontynuowal nauke w szkole $redniej i na
studiach. Ulubiong rozrywka F.J. Sheena bylo zglebianie wiedzy na temat filozofii,
sztuk picknych, psychologii, socjologii czy jezykow obcych?’.

Biskup wspominat w swojej autobiografii, ze atmosfera w domu rodzinnym byta
bardzo chrzescijanska; modlili si¢ przed kazdym positkiem i po nim, a kaptani
odwiedzali jego rodzine kazdego tygodnia?®. Rodzice uczyli go katolickiej nauki
1 postgpowania wedtug zasad moralnych, a proste nauki, ktére otrzymywat od swojej
mamy, owocowaty w przysztosci. Wspomniat rowniez histori¢, gdy pewnego dnia
ukradt kwiatek, ktory kosztowat dziesig¢ centow. Gdy si¢ przyznat mamie, ta kazata mu
odda¢ sprzedawczyni az pigcdziesiat centow — aby odczut skutki swojego ztego

zachowania i wyciagnal wnioski na przyszto$¢?°.

F.J. Sheen otrzymat ogromng taske rozeznania swojego powolania. Jak sam
wspominal, nie pamieta czasu w swoim zyciu, kiedy nie chcial zosta¢ ksiedzem?’.
W autobiografii zapisal, ze zostat ministrantem w wieku o$miu lat, za$ stuzac pewnego
razu kardynatowi do mszy, upuscit amputke z winem na podtoge. Po zakonczonej mszy
kardynat zamiast go upomnieé, zapytal, gdzie wybiera si¢ do szkoty, gdy bedzie
dorosty. Sam hierarcha kosciota jednak dodat — wypowiadajac proroctwo —
ze w przysztosci F.J. Sheen odbedzie studia w Louvain w Belgii, na uniwersytecie

bedacym 6wczesnie jednym z najwazniejszych uniwersytetow na $wiecie’!.

W wieku dwunastu lat poswiecit swoje zycie Najswigtszej Maryi Pannie, a na
bierzmowaniu przyjat imi¢ ,,John”, na pamiatke ewangelicznego ucznia, ktory przyjat
Matke Bozg jako swojg matke (por. J 19,26-27)32. F.J. Sheen nie dzielit si¢ z nikim
swoim pragnieniem bycia kaptanem, a mimo iz pragnagt kaplanstwa, momentami
probowat zagluszy¢ glos powolania. Punktem zwrotnym w jego zyciu bylo
postuszenstwo, ktére okazat swojemu przyjacielowi, o. Williamowi J. Berganowi.
Konczac studia, F.J. Sheen wygral trzyletnie stypendium doktoranckie o wartosci

dziesieciu tysiecy dolaréw, z ktorego chciat skorzystaé, a dopiero po doktoracie wstapic¢

27 Por. T.H. Sherwood, The Rhetorical Leadership of Fulton J. Sheen, Norman Vincent Peale, and Billy
Graham in the age of Extremes, Lanham MD 2013, s. 18.

28 Por. F.J. Sheen, Treasure in Clay, New York NY 2008, s. 18.

2 Por. F.J. Sheen, Treasure..., dz. cyt., s. 20.

30 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 3.

31 Por. F.J. Sheen, Treasure..., dz. cyt., s. 14.

32 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 6.
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do seminarium. Ojciec William przekonywal go, aby zerwat stypendium i od razu
wstgpit do seminarium duchownego. W wierze zaufat on swojemu mentorowi 1 — jak
sam wspominal — nigdy nie zatowat tej decyzji*®, poniewaz doprowadzito go to do

wiekszych mozliwosci edukacyjnych po $wieceniach kaptanskich.

Fulton John Sheen zostat wyswigcony na kaptana Ko$ciota rzymskokatolickiego
20 wrzesnia 1919 roku. Wraz ze $wieceniami podjat dwa zyciowe postanowienia.
Po pierwsze, poswiecit swoje kaptanstwo opiece Najswietszej Maryi Panny
1 postanowil odprawia¢ Eucharysti¢ na Jej cze$¢ w kazda sobote. Po drugie, zaprzysiagt,
ze kazdego dnia bedzie sprawowat Godzing Swieta przed Naj$wictszym Sakramentem.
Oba postanowienia zachowal az do $mierci*>. Po $wieceniach zostal wystany na
Katolicki Uniwersytet w Waszyngtonie, aby uzyska¢ doktorat z filozofii. Jego
najwickszym pragnieniem bylo zdoby¢ tak obszerng wiedzg, aby jak najlepiej
odpowiedzie¢ na bledy 6éwczesnej filozofii w $wietle nauk $w. Tomasza. Doktorat
z wyrdznieniem otrzymal w 1923 roku i rownoczes$nie zostal zakwalifikowany do
kontynuowania nauki w Belgii. Przyjat zaproszenie i wyjechal na okoto dwa lata do
Rzymu i Londynu, a nast¢pnie zdat egzaminy w Louvain. Jeden z wymogdéw
koniecznych przy rekrutacji na Uniwersytet w Louvain spetlit poprzez napisanie

ksigzki ,,Bog i inteligencja”, ktora wedtug wielu krytykow bylta jego najlepsza’®.

Dzigki takim osiggnigciom naukowym otrzymat dwie oferty stanowisk
dydaktycznych: w brytyjskim Oksfordzie oraz w Kolumbii?’. Sam nie wiedzac, ktora
wybra¢, napisal list do swojego biskupa, E. M. Dunne’a, ktéory ku wielkiemu
zaskoczeniu nakazal mu wroécic¢ do diecezji 1 skierowal go do biednej, stabo rozwinigte;j

i rozpadajace;j si¢ parafii $w. Patryka w Peorii, w Illinois®3.

Omawiajac wyksztatcenie F.J. Sheena nie sposéb nie wspomnie¢ o tradycjach
homiletycznych, ktére byly obecne w tamtych czasach w Stanach Zjednoczonych
Ameryki Potocnej. Poczatkowo przepowiadanie na nowym kontynencie bylo
przesigknigte myslg europejska, a jezuici byli tymi, ktorzy glownie przepowiadali

Stowo Boze na kontynencie amerykanskim. Przepowiadanie to miato charakter gtownie

33 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 8n.

34 Por. T.H. Sherwood, The Rhetorical Leadership..., dz. cyt., s. 18.
35 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 9.

36 Por. D.P. Noonan, The Catholic Communicators..., dz. cyt., s. 45.
37 Por. D.P. Noonan, The Catholic Communicators..., dz. cyt., s. 48n.
38 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 10.
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dydaktyczny, polemiczny i antyreformatorski®®. Pierwsze wzmianki na temat polecenia
nauczania homiletyki w seminariach pojawiajag si¢ podczas Synodu Plenarnego
w Baltimore w 1866 roku, a metodg przepowiadania stala si¢ glownie
siedemnastowieczna metoda $w. Wincentego a Paulo. W 1884 roku oficjalnym
podrecznikiem homiletyki w seminariach duchownych stata si¢ ksigzka ,,Sacred
Rhetoric”, ktérego autorem byl irlandzki misjonarz T. MacNamary*’. Waznymi
dzietami byty rowniez ,,Sacred Eloquence” T. Pottera z 1866 roku oraz ,,The Spoken
Word” z 1869 roku, ktére zawieraly przyktadowe mowy od M.T. Cycerona az po J.H.
Newmana. Ksigzki te stanowity zbidr przyktadéw i instrukcji, jak przemawiad
publicznie*'. W tamtym czasie katolicka my$l homiletyczna byla zdominowana przez
retoryke klasyczng 1 przemowienia oparte byly na klasycznych zasadach retorycznych.
W latach 20. XX wieku niemalze zaniklo zainteresowanie klasyczng retoryka,
a dominujace miejsce w homiletyce zaczgta zajmowac psychologia, ktora budzita coraz

wieksze fascynacje®?.

1.1.2 Postuga kaplanska

Niewatpliwie F.J. Sheen, ktory dat si¢ pozna¢ jako ponadprzecigtny
naukowiec, zostat wystawiony na probe spowodowang konfliktem witasnej woli z wola
przetozonych. Bedac postusznym swojemu biskupowi, rzucit si¢ w wir pracy
parafialnej: grzebal zmartych, chrzcit, katechizowat, odwiedzat chorych — wypetniat
obowiazki wikariusza parafii. Jego praca w parafii przynosita skutki: tak jak przed jego
przyjsciem ludzie wyksztatceni uciekali z tej wioski, tak ustyszawszy o F.J. Sheenie
1jego nauczaniu zaczeli z powrotem naptywaé do parafii. Sami parafianie i lokalne
media byly wrogo nastawione do biskupa tego miejsca 1 zadawali pytania, dlaczego tak
wyksztalconego czlowieka przystal na takg wioske. Rowniez w tej dziedzinie F.J. Sheen
okazal si¢ cztowiekiem wielkiego formatu i ucinat podobne rozmowy, ttumaczac, ze
taka jest wola Boga®. Latem 1926 roku zostal wezwany przez swojego biskupa
i otrzymat informacje, ze zostal mianowany profesorem filozofii na Katolickim

Uniwersytecie w Waszyngtonie. Pytajac, dlaczego od razu po powrocie z Europy nie

39 Por. H. Stawinski, Miedzy ciggtoscig a zmiang. Teoria homilii w Stanach Zjednoczonych po II Soborze
Watykanskim, Krakow 2008, s. 148.

40 Por. H. Stawifiski, Miedzy ciggtosciq a zmiang..., dz. cyt., s. 148n.

41 Por. H. Stawinski, Miedzy cigglo$cig a zmiang..., dz. cyt., s. 149.

42 Por. H. Stawifiski, Miedzy ciggtosciq a zmiang..., dz. cyt., s. 150n.

43 Por. F.J. Sheen, Treasure..., dz. cyt., s. 43.
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zostal tam skierowany, ustyszal, iz byl to sprawdzian jego postuszenstwa, ktory miat
ostudzi¢ emocje wynikajace z wielkiego sukcesu odniesionego w Europie*.
Po rozmowie z biskupem przeniost si¢ do Waszyngtonu i1 otrzymat katedrg Apologetyki,

na wyrazne zaproszenie rektora uniwersytetu®>.

Sam bedac czitowiekiem wyksztalconym, dbat o poziom nauczania
na waszyngtonskim uniwersytecie. Gdy pojawita si¢ mysl, aby w zwigzku z problemem
matej liczby studentoéw zanizy¢ poziom nauczania oraz stworzy¢ nizsza szkole teologii,
kategorycznie opowiedzial si¢ przeciwko takiemu rozwigzaniu, thtumaczac, ze nie warto
dostosowywa¢ si¢ do czasow wspotczesnych 1 zaniza¢ poziom, ale jeszcze go
podwyzszy¢, aby uniwersytet stat si¢ najbardziej prestizowy w calym kraju, a biskupi

zaczeli posyta¢ tam swoich ksiezy?*S.

Duchowym przodkiem F.J. Sheena byt $w. Tomasz z Akwinu, najwigkszy
scholastyczny filozof, ktory byt wzorem teologa, pisarza 1 wyktadowcy. Ksiagdz Sheen
byt réwniez pisarzem — napisat ponad trzydziesci ksigzek; byt wyktadowca nie tylko
w auli uniwersyteckiej, ale thumaczyt nauke Kosciota za posrednictwem owczesnych

wynalazkow techniki®’.

Znany jest on powszechnie ze swojego programu telewizyjnego ,,Zycie warte
zycia” z lat 50. XX wieku. Nieczgsto jednak ludzie sg §wiadomi, ze rozpoczat on swoja
regularng karier¢ nadawczg ponad dwadziescia lat wczesniej w radiu NBC, regularnie
wyglaszajac kazania w programie ,,The Catholic Hour” w latach 1930-1952*%. Pierwsza
audycje radiowag na zywo wyglosit dwa lata wczesniej, w okresie Wielkiego Postu,
w roku 1928, na zaproszenie ojcéw paulistow, ktorzy poprosili o wygloszenie serii
niedzielnych, wieczornych kazan w nowojorskiej stacji radiowej WLWL. Wystagpienia
te sprawily, ze zostal zauwazony i poproszony o przemawianie w wielu innych
audycjach. Lata wyglaszania kazan radiowych umozliwity mu doskonalenie swoich
umiejetnosci oratorskich, co zaowocowato w przysztosci, kiedy przenidst swoje audycje
do telewizji. Nauczat w sposob rozsadny i atrakcyjny dla ludzi, a sprzedawszy kazania
w liczbie miliona siedmiuset pigcdziesieciu tysiecy egzemplarzy zostat okrzyknigty

cztowiekiem prowadzacym najpopularniejsze audycje religijne, jakie kiedykolwiek

4 Por. D.P. Noonan, The Catholic Communicators..., dz. cyt., s. 48n.

45Por. F.J. Sheen, Treasure..., dz. cyt., s. 44.

4Por. F.J. Sheen, Treasure..., dz. cyt., s. 45-47.

4TPor. D.P. Noonan, The Passion of Fulton Sheen, New York NY 1972, s. 21.
“Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 12.
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ukazaly si¢ w radiu®

. Jego wystgpienia radiowe okazaty si¢ tak popularne
1 ortodoksyjne jednoczesnie, ze w 1934 roku otrzymal on tytut ,,Szambelana
Papieskiego”, a rok pozniej tytut ,,Pratata Honorowego Jego Swiatobliwosci”™. Szerzej
na temat jego wystapien radiowych w ramach ,,The Catholic Hour” bedzie w kolejnym

paragrafie.

F.J. Sheen nie byt typowym Amerykaninem; pracowal znacznie wigcej niz
czterdziesci godzin w ciggu tygodnia, jego rekreacja byl jedynie tenis dwa razy
w tygodniu; nigdy nie wzigt urlopu, a jego pragnieniami bylo chodzenie w miejsca,
w ktorych byloby cicho i znajdowata si¢ biblioteka’!. Mieszkajac w Waszyngtonie,
zaoferowat si¢, ze bedzie prowadzit regularne zajecia w Nowym Jorku skierowane do
dorostych, ktérzy chcieli uczy¢ si¢ katechizmu i wstapi¢ do Kosciota. Przyjaciele
sugerowali mu, ze jest na drodze do wypalenia, a nawet Smierci przed czterdziestym
piatym rokiem zycia. Byt on jednak nieugiety, nakladat na siebie zbyt wiele
obowigzkow, a praca ponad sity sprawita, ze na poczatku lat 40. dwukrotnie trafit do

szpitala®?.

F.J. Sheen uwazat, ze sam aktywizm kaptanski, wiedza teologiczna czy pomoc
ofiarowana bliznim nie wystarczg, aby utrzymac cztowieka w bliskosci z Chrystusem,
dlatego byt cztowiekiem glebokiej modlitwy. Jego codzienna adoracja byta jak zbiornik
z tlenem, ktory ozywia i pozwala oddychaé w poganskim $wiecie. Swiadkowie jego
zycia twierdzili, ze sprawial wrazenie cztowieka odleglego, niejako oderwanego od
zycia. Rbwnoczesnie poroéwnywali jego sposob bycia do zycia wielu swigtych, ktorzy
mogli wydawac¢ si¢ dziwni, poniewaz dostrzegali to, co niewidoczne, i przez to czesto
prowadzili samotne i bolesne zycie’*. F.J. Sheen pomimo niekonczacych sie
aktywnosci, podrozy, zaproszen na kolacje byt cztowiekiem, w ktorym panowata
samotno$¢. Cho¢ niewielu cztonkow rodziny odczuwalo jego samotnos¢, to
w rzeczywistosci nigdy nie posiadal zadnych bliskich przyjaciét 1 byt niezdolny do
otwarcia si¢ przed kimkolwiek>*. Wydaje si¢, ze to poczucie dystansu wynikato

z posiadania genialnego umystu i sprawnosci intelektualnej, ktéra powodowata, ze tylko

4 Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 12; por. T.C. Reeves, America’s Bishop. The Life and
Times of Fulton J. Sheen, San Francisco CA 2001, s. 110.

30 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 18.

31 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 105.

52 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 19n.

53 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt.,s. 117.

54 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt.,s. 112.
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z garstka ludzi mégt rozmawiac¢ o najglebszych sprawach ludzkosci, ktore dla niego
byly wszystkim®>. W 1950 roku F.J. Sheen =zostal mianowany dyrektorem
nowojorskiego biura Kongregacji Rozkrzewiania Wiary, ktorej celem bylo szerzenie

katolicyzmu?.

1.1.3 Posltuga biskupia

F.J. Sheen, zostajac w 1950 roku dyrektorem krajowym Kongregacji
Rozkrzewiania Wiary, rozpoczat kolejng fazg swojej interesujacej kariery. Jeszcze tego
samego roku zostal mianowany biskupem pomocniczym w diecezji nowojorskiej, ktorg
kierowat kardynat Francis Spellman®’. W 1952 roku biskup Sheen przeniost swoje
nauczanie z radia do telewizji, rozpoczynajac regularne nadawanie audycji
zatytulowanych ,,Zycie warte zycia”. Miejscem nadawania audycji byt teatr przy
Broadwayu w Nowym Jorku. Biskup byt ubrany w czarng sutann¢ z czerwonymi
obszyciami i1 czerwong peleryne, a na jego piersi znajdowal si¢ krzyz. Ktlanial si¢

i mowit przed kamera: ,,Dziekuje za ponowne wpuszczenie mnie do swojego domu™%,

Biskup Sheen, za sprawg swojego poélgodzinnego programu, momentalnie
zyskat stawe telewizyjnego kaznodziei, konkurujac z amerykanskim aktorem Miltonem
Berle i piosenkarzem Frankiem Sinatrg, ktorych audycje byly nadawane na innych
stacjach telewizyjnych w tym samym czasie — we wtorki o 20:00°°. Juz w 1952 roku
zostat okrzykniety najwybitniejsza postacig w telewizji i nazwany cztowiekiem roku®®.
Otrzymal telewizyjng nagrod¢ Emmy za najbardziej wybitng osobowos¢.
Przemawiajac, podzickowal swoim pisarzom: $w. Mateuszowi, $w. Lukaszowi,
$w. Markowi oraz $w. Janowi®!. Potrafit dordwnywa¢ najlepszym i czesto byt lepszy od
wigkszosci z nich, cho¢ niewatpliwie wynikato to tez z ilosci pracy, ktora poswiecat na
przygotowanie kazdego wystgpienia: kazde podlgodzinne wystapienie telewizyjne

przygotowywat przez okoto trzydziesci godzin, zbierajac material na pig¢ do szesciu

55 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt., s. 114.

36 Por. C.0. Lynch, Selling Catholicism. Bishop Sheen and the Power of Television, Lexington KY 1998,
s. 21.

7 Por. P.J. Howard, The Woman. The Mystery of Mary as Mediatrix in the Teaching of Fulton J. Sheen,
Phoenix AZ 2015, s. 39n.

58 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 54.

59 Por. D.P. Noonan, Missionary with a Mike. The Biskop Sheen Story, New York NY 1968, s. 78.

60 Por. J.C.G. Conniff, The Bishop Sheen Story, New York NY 1953, s. 8.

61 Por. C.O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 27.
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godzin wystgpienia®>. W przekazie telewizyjnym odpowiadal wymaganiom widzow:
potrafil sprosta¢ wymaganiom intelektualistow, a jednocze$nie mowit w sposob
zrozumialy dla zwyklego cztowieka. Zaskakujace, ze wsrod odbiorcow na pierwszym
miejscu byli zydzi, na drugim protestanci, a dopiero na trzecim katolicy. Do telewiz;ji
sprowadzita go swiadomos¢, ze poprzez swoje wystgpienia moze dotrze¢ do wigkszej

ilo$ci odbiorcow niz §w. Pawel podczas wszystkich podrézy misyjnych®.

W latach 1952-1953 zaptacono mu dziesi¢¢ tysiecy dolaréw za transmisje,
awroku 1955 juz szesnascie i1 pot tysigca. Pienigdze te F.J. Sheen przekazywat na
Kongregacje Rozkrzewiania Wiary®. Z kolei otrzymujac pienigdze od swoich
stuchaczy, przekazywat je potrzebujacym i nie shuchat prosb znajomych, aby byt
bardziej roztropny w wydawaniu pieni¢dzy: nigdy nie lubit pieniedzy i oddawat je, gdy
tylko jakie§ otrzymywal%>. Swiadectwa na temat stosunku F.J. Sheena do pienigdzy
1 hojno$¢ w rozdawaniu pokazujg jego wrazliwos$¢ na problem spoteczny, jakim bylo
ubdstwo. Potrafit dzieli¢ wérdd potrzebujacych nie tylko pienigdze, ktore ludzie sktadali

na Kongregacj¢ Rozkrzewiania Wiary, lecz rGwniez swoje osobiste, ktore otrzymywat
za wykonywang prace.

Za szczyt formy u biskupa Sheena uwaza si¢ rok 1954, co doprowadzito do tego,
ze w 1955 roku jego audycje telewizyjne byly nadawane w stu siedemdziesi¢ciu
stacjach na terenie Stanow Zjednoczonych oraz siedemnastu w Kanadzie. W tym czasie
ogladalnos¢ wynosita okoto dwadziescia pig¢ miliondéw widzow. Ludzie mieli
wrazenie, ze F.J. Sheen patrzac w kamerg, przenikat duszg; potrafit wywiera¢ presje
i odpowiadal wymaganiom publiczno$ci®®. W 1957 roku, po konflikcie z kard.
Spellmanem, wycofat si¢ z nadawania audycji telewizyjnych®’. Powrdcil na krotki czas
w roku 1959, ale nie osiagnat juz takiego sukcesu®®. W latach 60. wyemitowat: , Zycie
Chrystusa” w roku 1962, ,,Quo Vadis America?” w roku 1964 i ,,The Bishop Sheen
Program” w roku 1966 w kolorze. Ponadto w latach 70. opracowat seri¢ ,,Co dalej,

Ameryko?”, w ktorej mowit o konflikcie moralnym Standéw Zjednoczonych®.

62 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 58.

63 Por. D.P. Noonan, The Catholic Communicators..., dz. cyt., s. 64n.
64 Por. D.P. Noonan, Missionary with a Mike..., dz. cyt., s. 81.

65 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt., s. 122.

% Por. D.P. Noonan, Missionary with a Mike..., dz. cyt., s. 83.

7 Por. D.P. Noonan, The Catholic Communicators..., dz. cyt., s. 65.
%8 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 60.

 Por. C.O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 27n.
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Konflikt z kardynalem Spellmanem niewatpliwie byl wydarzeniem, ktore
potozyto kres karierze koscielnej Sheena, pomimo ze byt wysoko ceniony przez
Watykan i uwazano, ze byt prawa reka Watykanu w Stanach Zjednoczonych, zas papiez
Pius XII wiernie $ledzil jego transmisje’’. Sam F.J. Sheen nigdy publicznie nie
wypowiadal si¢ na temat tego konfliktu, a w swojej autobiografii tylko ogolnie
wspomniat konflikty z innymi kaptanami, ktore doprowadzily do tego, iz zrozumiat,
ze bycie kaptanem, to takze bycie ofiarg. Skandal wybucht w 1957 roku, kiedy biskup
Sheen zaapelowal do Watykanu po tym, jak wpadl w konflikt z kardynatem
Spellmanem, a papiez Pius XII stangt po stronie biskupa Sheena. Konflikt ten nazwany
zostal ,,skandalem z funduszem mlecznym” i byl zwigzany z nadwyzkami mleka
przekazanymi kardynatowi przez rzad Standw Zjednoczonych. Po przekazaniu tych
nadwyzek na cele Kongregacji kardynat zazadat za nie pieniedzy. F.J. Sheen odmowit
zaptaty za mleko, tlumaczac, ze rzad przekazal je za darmo. Ponadto uwazal,
ze pienigdze wysylane przez ludzi do Kongregacji, powinny by¢ wydawane wylacznie
na cele Kongregacji. Kardynal Spellman odebrat to jako atak na swoja osobe 1 wyraz

niepostuszenstwa wyrazony przez swojego podwiladnego’!.

Pomimo konfliktu z kard. Spellmanem F.J. Sheen nadal przez kolejne lata
kierowal Kongregacja Rozkrzewiania Wiary w Nowym Jorku. Jako biskup osobiscie
wzigt udziat w Soborze Watykanskim II, najwazniejszym wydarzeniu koscielnym XX
wieku. Sam wspominat, ze zadaniem Soboru bylo znalezienie $rodka pomiedzy
ekstremami w KoSciele i $wiecie, jakimi byly socjalizm i indywidualizm’?. Na poczatku
obrad zostat powotany do Komisji ds. Misji. Pomimo swoich zdolnos$ci oratorskich nie
widdt prymu podczas Soboru 1 przemowit tylko na czwartej oraz ostatniej sesji Soboru,
wyglaszajac przemoéwienie na temat krajow trzeciego swiata. Uwazat, ze duch ubdstwa
musi by¢ owocem Soboru Watykanskiego II, poniewaz w 6wczesnym $wiecie byto
dwiescie milionow ubogich, ktorzy chetnie sami ztozyliby $lub ubostwa, jesli mogliby
zy¢ w takich warunkach jak ci, ktorzy go sktadajg. Od 1950 do 1966 roku F.J. Sheen
kierujac Kongregacja, wystal dwiescie milionow dolarow do potrzebujacych, stad

troska o ubogich i biednych byla przedmiotem jego przemowien na sesjach soboru’>.

70 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 57.

"I Por. C.O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 22; por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt.,
s. 96-99.

2 Por. F.J. Sheen, Treasure..., dz. cyt., s. 304n.

73 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 41.
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On sam uwazat si¢ za misjonarza po tylu latach pracy w Kongregacji — zwazywszy na
to, ze siedemdziesigt procent darowizn dla krajow ubogich pochodzito ze Standéw
Zjednoczonych. Inspirowal obywateli do ofiarno$ci i pomocy ubogim’®. Po Soborze
Watykanskim II wpltyw F.J. Sheena jako pisarza si¢ zmniejszyl, a prym zaczeli wies¢
tacy teolodzy jak Hans Kiing, Karl Rahner czy Yves Congar, ktorzy nie uzywali jezyka

poetyckiego i przez to zaczeli bardziej odpowiada¢ mtodszemu pokoleniu’.

Na zakonczenie soboru, 26 pazdziernika 1966 roku, biskup Fulton John Sheen
zostal mianowany przez papieza Pawla VI ordynariuszem diecezji Rochester.
Zdziwieniem dla wszystkich byto to, ze najbardziej znany biskup, prelegent radiowy
1 telewizyjny zostal biskupem mikroskopijnej diecezji. Podczas ingresu do katedry
Najswietszego Serca Pana Jezusa, 15 grudnia 1966 roku, ostrzegt ludzi, ze moze by¢
inny, niz sie spodziewaja, a wszystkie ofiary otrzymane z tej okazji ztozyt na misje’®.
Réwnoczesnie cheage potozy¢ kres debatom 1 spekulacjom, wyglosit komplement wobec
diecezji, tlumaczac, ze przyjechat do Rochester, poniewaz wsrod wszystkich

dostepnych diecezji Rochester byto najlepsze’”.

Wspoétpracownicy od samego poczatku byli pod wrazeniem pokory biskupa
Sheena, ktéry zamiast realizowa¢ swoj autorytarny program rzadzenia diecezjg, byt
otwarty na sugestie, byt gotow wystucha¢ 1 wybra¢ te pomysty, ktore okazywaty sie¢
lepsze od jego whasnych. Zastepowatl on rowniez kaptanéw w zwyktych obowigzkach
parafialnych, na przyktad spowiadal i odprawial msze $wigte, gdy pewnego razu
okazalo si¢, ze wszyscy kaptani w jednej parafii sag chorzy. Ponadto odwiedzat
kaptanow, gdy byli chorzy, i1wykorzystywat swoja fenomenalng pamigé, aby
zapamigta¢ imiona calego swojego duchowienstwa’®. Kaptani wspominajg, ze mieli od
swojego biskupa duzo swobody, a kiedy popehiali bledy, byt wobec nich troskliwy
i uprzejmy; byt Iwem na ambonie, ale barankiem dla ksiezy i wiernych”’. Uwazat, ze
jednym z zadan biskupa jest by¢ dyspozycyjnym dla ksiezy i wspotpracownikow, stad

przez pie¢ dni w tygodniu spedzal czas w swoim gabinecie, przyjmujac petentow®’.

74 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 108.

75 Por. D.P. Noonan, Missionary with a Mike..., dz. cyt., s. 90.

76 Por. A.J.M. Shamon, Bishop Sheen We Knew, Oak Lawn IL 1997, s. 5.
7 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 114,

78 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 116n.

7 Por. A.J.M. Shamon, Bishop Sheen We Knew, dz. cyt., s. 6.

80 Por. F.J. Sheen, Treasure..., dz. cyt., s. 186.
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Biskup, natchniony duchem Soboru Watykanskiego II, chetnie wprowadzat
zmiany w strukturach diecezji; chcial wzmocni¢ pozycje Swieckich oraz umacniaé
ducha kaptanstwa u ksiezy. Bezprecedensowo ustanowit rad¢ kaptanska oraz utworzyt
rade¢ $wieckich, ktora miata ocenia¢ kandydatow do kaptanstwa, uwzgledniajac testy
psychologiczne®!. Troszczyl si¢ rowniez o edukacje w swojej diecezji, szczegdlnie
w latach po Soborze Watykanskim II, gdy podrgczniki wydawaty si¢ przestarzate.
F.J. Sheen osobiscie pomagal w pisaniu programow katechetycznych: sam czytat
1 akceptowal lub odrzucat ksigzki, na podstawie ktorych byly tworzone programy
nauczania®?. Ponadto podnidst wiek przyjmowania sakramentu bierzmowania, majac

nadzieje, ze w ten sposob powstanie pokolenie bardziej dojrzatych katolikow®?.

Najwigksza staboscig biskupa Sheena byt brak organizacyjnych czy
biurokratycznych umiejetnosci, co wynikato z tego, ze wikariuszem parafialnym byt
przez krotki czas®*. Przysporzyl sobie wielu wrogow, gdy wypowiedziat si¢ przeciwko
praktykom dyskryminacyjnym przy zatrudnianiu w firmie Kodak i innych firmach
bedacych na terenie diecezji. Najtrudniejszym momentem byl dla niego bunt wielu
kaptanow przeciwko oddaniu jednej ze szkot rzadowi. Szkota ta miata zostad
przeksztatcona w dom dla ubogich. F.J. Sheen, ktéry nie skonsultowat swojej decyz;ji
ani z proboszczem, ani z parafianami, musiat wycofaé swoja oferte®>. Mocno przezyt
fakt, ze zaatakowali go jego kaptani; stwierdzil, ze stracit ich zaufanie, wiar¢ w siebie
i dlatego nalezy si¢ odsung¢®. W maju 1969 roku, niespelna trzy lata po objeciu
diecezji, bedac na audiencji u papieza Pawla VI, ztozylt rezygnacje z petnienia urzedu.
Papiez poczatkowo nie chciat jej przyjac 1 dopiero za trzecim razem, pod naciskiem
Sheena, wyrazil zgode na rezygnacje i pozwolil mu wybraé¢ swojego nastepee?’. Biskup
Sheen wrocit do Nowego Jorku, ale nie przeszedt na emeryturg. Lata do $mierci
poswiecit temu, co czynil najlepiej, wykorzystujac swoje talenty: glosit kazania,
wyktadatl, nauczal katechizmu, pisat i glosil rekolekcje dla kaptanow®®. Do samego

konca jego kazania gromadzity tysigce osob. Regularnie glosit kazania wielkopigtkowe,

81 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 117.

82 Por. A.J.M. Shamon, Bishop Sheen We Knew, dz. cyt., s. 21.

8 Por. C.O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 28.

8 Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt.,s. 117.

85 Por. C.O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 29.

8 Por. A.J.M. Shamon, Bishop Sheen We Knew, dz. cyt., s. 26n.

87 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 133.

8 Por. C.0O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 29; por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt.,
s. 133n.
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a wiadomosci z 1977 roku opisujg to wydarzenie jako najwigksze zgromadzenie
wiernych, jakie mialo miejsce w kosciele §w. Agnieszki w Nowym Jorku — ponad sze$¢

tysigcy 0sOb zgromadzonych rowniez na sasiadujacych ulicach®.

W lipcu 1977 roku przeszedt operacje na otwartym sercu. Problemy z sercem to
choroba dziedziczna w jego rodzinie. W owym czasie byt on najstarszg osobg, ktéra
przeszia t¢ operacj¢. Urzekt swojg wiarg lekarzy, gdy w szpitalu, przy braku sit z wielka
czcig 1 poboznoscig koncelebrowatl Eucharystie. Miesigc pdzniej przeszedt kolejng
operacje, a przebywajac w szpitalu otrzymywat setki listow 1 byt odwiedzany przez takie
osoby jak Matka Teresa czy kardynatl Cooke z Nowego Jorku. Telefonowali do niego
papiez Pawet VI i1 prezydent Jimmy Carter. Drugi pobyt w szpitalu byl znacznie
dtuzszy®.

Kilka miesiecy przed $miercig, 2 pazdziernika 1979 roku, gdy papiez Jan Pawet
IT odwiedzatl nowojorska katedre §w. Patryka, F.J. Sheen zostat cieplo przyjety przez
papieza w $rodkowej nawie katedry i ustyszat od Ojca Swietego stowa: ,,Dobrze pisates
i mowile$ o naszym Panu Jezusie. Byte§ wiernym synem Kos$ciota™!. Te stowa byty
istotg zycia amerykanskiego biskupa. Zmart 9 grudnia 1979 roku, dzien po $wigcie
Niepokalanego Poczecia Najswietszej Maryi Panny. Istnieje rozbiezno$¢ relacji
dotyczacych momentu $§mierci. Nie do konca wiadomo, czy zmart w drodze do kaplicy,
czy w kaplicy, podczas adoracji Najswietszego Sakramentu. Mimo rozbieznosci
w przekazie jedno jest pewne: Fulton John Sheen pozostat wierny swojej Godzinie
Swietej do konca swoich dni. Gdy zmart, miat osiemdziesiat cztery lata. Przez dwa dni
jego ciato bylo publicznie wystawione w katedrze $§w. Patryka w Nowym Jorku,
a kondolencje napltywaly z calego $wiata®. Jego pogrzeb odbyt sie 13 grudnia 1979
roku w tej samej katedrze, a pomimo tego, iz poprosit w testamencie o pochowek na
Cmentarzu Kalwaryjskim w Nowym Jorku, kardynat Cooke zdecydowal, ze zostanie
pochowany w katedralnej krypcie. W 2002 roku zostal otwarty jego proces
beatyfikacyjny®?, 28 czerwca 2012 roku, papiez Benedykt XVI uznat heroiczno$é cnot

arcybiskupa®, a 5 lipca 2019 roku papiez Franciszek uznal cud za jego

8 Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 19.

% Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 135n.

%l Por. A.J.M. Shamon, Bishop Sheen We Knew, dz. cyt., s. 28.

%2 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 141n.

% Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 142.

% Por. Watykan uznal heroiczno$é¢ cnét abp Fultona Sheena, https://www.pch24.pl/watykan-uznal-
heroicznosc-cnot-abp-fultona-sheena,3820,i.html [dostep: 12.11.2020].
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wstawiennictwem?>. Beatyfikacja F.J. Sheena miata nastgpi¢ 21 grudnia 2019 roku®s,

ale na prosbe niektorych biskupow zostata przetozona na czas nieokreslony®’.

1.2 Kontekst przepowiadania

Zeby dobrze zrozumieé F.J. Sheena, trzeba poznaé, cho¢by w duzym skrocie,
histori¢ jego narodu, ktéra miata wptyw na jego ludzka formacje, a takze na jego
pierwszorzednych stuchaczy. Trzeba tez pozna¢ kontekst kulturowy i1 panujgce
w tamtych czasach prady myslowe oraz kontekst medialny, jakim byto powstanie radia

1 rozpoczecie nadawania ,, The Catholic Hour” w 1930 roku.

1.2.1 Kontekst historyczny

Odbiorcami nauczania F.J. Sheena byli ludzie mieszkajacy w Stanach
Zjednoczonych Ameryki Polnocnej. Kraj ten uzyskat niepodlegtos¢ dopiero w 1776
roku. W pierwszej kolejnosci przedstawiona zostanie historia powstania Stanow
Zjednoczonych, nastgpnie ich rozwdj, ktory doprowadzit do powstania mocarstwa.
W dalszej kolejnosci historia w czasie I wojny §wiatowej, okresie miedzywojennym

oraz czas Il wojny Swiatowej i lat po niej nastepujacych.

1.2.1.1 Powstanie Stanéw Zjednoczonych

Pierwsze proby kolonizacji Ameryki podjeta Anglia na przetomie XVI i XVII
wieku. W tym czasie na Wyspach Brytyjskich zmieniat si¢ uktad spoteczno-kulturowy
spowodowany przeobrazeniami gospodarczymi 1 spotecznymi. Stosunki feudalne
ulegaty rozpadowi, a praca panszczyzniana i daniny bywaty zastepowane pracg najemng
1 optatami pieni¢znymi. Przemiany te doprowadzaty do zubozenia duzej czesci ludnosci,
a wysokie ceny dzierzawy pozbawily wielu ludzi tradycyjnych zajeé, czego
konsekwencja bylo szukanie pracy gdzie indziej. Na przelomie XVI 1 XVII wieku

Anglia byla pelna zebrakow, wloczegéw, ludzi pozbawionych domow, ktorzy

95 Por. Arcybiskup Fulton J. Sheen zostanie beatyfikowany! Papiez uznal cud za jego wstawiennictwem,
https://www.pch24.pl/arcybiskup-fulton-j--sheen-zostanie-beatyfikowany--papiez-uznal-cud-za-jego-
wstawiennictwem,69386,i.html [dostep: 12.11.2020].

% Por. Venerable Servant of God Fulton J. Sheen will be beatified in Peoria on Dec. 21,
https://thecatholicpost.com/2019/11/18/venerable-servant-of-god-fulton-j-sheen-will-be-beatified-in-
peoria-on-dec-21/ [dostep: 12.11.2020].

%7 Por. Beatyfikacja arcybiskupa Sheena odtozona na czas nieokreslony,
https://abpsheen.pl/2019/12/03/beatyfikacja-arcybiskupa-sheena-odlozona-na-czas-nieokreslony/
[dostep: 12.11.2020].
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decydowali si¢ na emigracj¢ do kolonii amerykanskich z nadzieja poprawy swojego

losu”®.

Poczatki zasiedlania Ameryki wigzg si¢ bezposrednio z niewolnictwem 1 stuzbg
kontraktowg. Biednych mieszkancoOw Europy nie byto sta¢ na podréz przez Atlantyk,
dlatego dostawali si¢ na nowy lad na podstawie umow o stuzbie kontraktowe;.
Zobowiazywali si¢ oni do odpracowania okreslonej liczby lat jako zaptaty za odbyta
podroz. W ten sposob do Ameryki w okresie kolonialnym dostalo si¢ miedzy
piecdziesiat a szes¢dziesiat pie¢ procent bialtych imigrantow. Na poczatku X VIII wieku
zaczeli ich wypiera¢ — gldwnie na potudniu — czarni niewolnicy, ktérych zycie nie byto
tatwe, mieli ciezka prace 1 byli surowo karani za niepostuszenstwo. Ponadto nie
przystugiwaty im zadne prawa, ktére posiadali europejscy emigranci pracujacy na

kontrakcie”.

Przez trzy pierwsze ¢wier¢wiecza XVIII wieku kolonistom nawet nie
przychodzita mysl o niepodlegtosci. Mimo pochodzenia z roznych czesci $wiata, byli
oni zwigzani z Anglig przez wigzy sympatii oraz interesy; z dumg wskazywali swoje
przywigzanie do Wysp Brytyjskich. Sytuacja zmienita si¢, gdy za rzadoéw Jerzego 111
Wielka Brytania probowata zwigksza¢ kontrole nad gospodarczym i politycznym
zyciem kolonii. Mieszkancy Nowego Ladu uznali t¢ polityke za probg pozbawienia ich
wolnosci 1 wystapili zbrojnie w obronie swoich praw. Ostatecznie podpisujac w 1776
roku Deklaracje Niepodleglosci, postanowili oni zajag¢ wsrdéd innych mocarstw
rownorzedne 1 osobne miejsce, powotujac si¢ na prawo, ktore dajg im natura oraz

B()gloo'

4 lipca 1776 roku byt dla Amerykanéw dniem uzyskania niepodleglosci i stania
si¢ nowym narodem, ktory od tego momentu mogt stanowi¢ sam o sobie. Wraz
z uzyskaniem niepodlegtosci Stany Zjednoczone Ameryki Pédinocnej zaczgly sie
rozwija¢, prowadzac ekspansj¢ na zachod i1 potudnie, mierzac si¢ z problemami
zewnetrznymi 1 wewnetrznymi, niejednokrotnie doprowadzajac do konfliktu zbrojnego.
Po niespelna stu latach od podpisania Deklaracji Niepodlegtosci w Ameryce wybucht

najwickszy konflikt. Przyczynami konfliktow byly przede wszystkim niewolnictwo

% Por. M.J. Rozbicki, U zrédet brytyjskiego imperium w Ameryce [w:] Historia Stanéw Zjednoczonych
Ameryki, Tom 1 (1607-1763), red. M.J. Rozbicki, I. Wawrzyczek, Warszawa 1995, s. 35n.

% Por. M.A. Jones, Historia USA, Gdansk 2002, s. 29-31.

100 por, M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 47.

25



istniejgce na potudniu kraju, nieakceptowane przez poétnoc, a ponadto réznice spoteczne
1 ekonomiczne pomiedzy bogata, uprzemystowiong poétnocg a biedniejszym rolniczym
potudniem. Napigcia te doprowadzily do Wojny Secesyjne;j, ktora trwata w latach 1861-
186501,

1.2.1.2 Wzrost znaczenia na arenie miedzynarodowej

Lata, w ktorych urodzit si¢ F.J. Sheen, mialy ogromne znaczenie dla mtodego
kraju, jakim byly Stany Zjednoczone Ameryki. ,,Nie ulega watpliwosci, ze sposrod
wszystkich zmian w $wiatowym uktadzie sit w koncu XIX 1 na poczatku XX
w. najwazniejszg dla przysztosci globu byt wzrost sit Stanow Zjednoczonych.
Po zakonczeniu wojny domowej USA mogly wykorzysta¢ swe liczne zalety — zyzna
ziemie, duze zasoby surowcoOw 1 niezwykle wygodnag dla kraju ewolucje nowoczesnej
techniki (koleje, silnik parowy, sprzet gorniczy) umozliwiajacy eksploatacje tych
zasobow; brak spotecznych 1 geograficznych czynnikow hamujacych; brak
istotniejszych zagrozen zewnetrznych; naplyw zagranicznych i w coraz wigkszym
stopniu takze krajowych kapitaléw inwestycyjnych — do tego, by w zdumiewajacym

tempie si¢ przeobrazi¢”!?,

W latach 90. XIX wieku Stany Zjednoczone wdaty si¢ w konflikt z Hiszpanig.
Wejscie w ten konflikt zwigzany byt z sytuacja na Kubie, gdzie Amerykanie stang¢li po
stronie rebeliantow probujacych obali¢ rzadzaca tam wiladze hiszpanska. Ponadto
w lutym 1898 roku wstrzgs wywotalo zniszczenie amerykanskiego okretu ,,Maine” na
Hawajach. Mimo iz nigdy nie wyjasniono przyczyn Kkatastrofy, w Ameryce

powszechnie uznano, ze byl to zamach hiszpanski'%.

Ostateczna walka pomigdzy USA a Hiszpanig, poza Kubg, dokonala si¢ na
dalekim wschodzie — na Filipinach. 13 sierpnia 1898 roku Amerykanie dowodzeni przez
Theodore’a Roosevelta zdobyli Manile. W tym czasie hiszpanskie sily na Kubie
skapitulowaly, a wojska amerykanskie zdobyly Puerto Rico. Ta dziesigciotygodniowa
wojna byta ogromnym sukcesem USA, co zaostrzyto ich imperialne apetyty, a bitwa
majgca na celu wyswobodzi¢ Kubg, stala si¢ konfliktem kolonialnym. Prezydent

William McKinley stangt przed decyzja, co zrobi¢ ze zdobytymi terenami: oddac je

01 por. K. Michatek, Na drodze ku potedze. Historia Stanéw Zjednoczonych Ameryki 1861-1945,
Warszawa 1991, s. 11.

102p, Kennedy, Mocarstwa $wiata, Warszawa 1994, s. 242.

103 Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 452n.
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Hiszpanii, przekaza¢ Niemcom czy Francji. Wszystko wydawalo si¢ nierozsadne — tak
samo jak pozostawienie ich samym sobie. Najlepszym wyjsciem miato by¢ wiaczenie
ich do terytorium USA, zwazywszy na fakt, ze aneksja Hawajow w 1898 roku byta dla

Amerykandw ,.kamieniem milowym” do stania si¢ nowa potega na Pacyfiku!%,

Ostatecznie prezydent McKinley, naciskany przez ekspansjonistow, aby
zatrzymac¢ Filipiny, 10 grudnia 1898 roku podpisat w Paryzu traktat pokojowy,
w ktorym uznal teoretyczng niepodlegltos¢ Kuby, przyznajac jednoczesnie Stanom
Zjednoczonym Filipiny, Puerto Rico oraz wyspe Guam lezaca na Pacyfiku'®. Filipiny
przestaly by¢ kolonig hiszpanska i pozostaly pod wptywami Amerykanéw do 1902
roku, kiedy to otrzymaly ograniczong autonomi¢, a w 1916 roku uzyskaty

niepodleglos¢!s.

Wojna o Filipiny byta o tyle istotna, ze po przegranej walce Hiszpania przestata
by¢ najwiekszym mocarstwem $wiata, a jej miejsce zaczynaly przejmowacé Stany
Zjednoczone Ameryki Péinocnej, ktore zaangazowaty si¢ w kolejnych latach w takie
konflikty jak: walke o wptywy w Chinach, wojn¢ rosyjsko-japonska, czy ,,obrong”

107

Karaibow przed mocarstwami Europy'®’. Ameryka niewatpliwie stala si¢ wielkim

odizolowanym imperium, poniewaz tysigce mil oceanu oddzielaly je od reszty

mocarstw Europy'%.

1.2.1.3 1 wojna Swiatowa

Wybuch I wojny §wiatowe] byl zaskoczeniem dla Amerykandw, ktérzy byli
przekonani, ze wojna na taka skalg nie jest mozliwa, a miejsce duzych konfliktow
zbrojnych przejely arbitraze migedzynarodowe. Po wybuchu uwazali, ze bedzie ona
gwattowna, ale krotkotrwata — nie przypuszczajac, ze zostang w nig wciggnieci. W 1914
roku Amerykanie popierali neutralno$¢, lecz z biegiem czasu zaczelo si¢ to zmieniad
1 odzywato ich poczucie wigzi z europejskimi przodkami. Z kolei rzad USA zaczat
posrednio wspiera¢ aliantow, z ktorymi taczyt ich handel, transportujac droga morska

amunicje, zywno$¢ i niezbedne surowce!®.

194 por. K.C. Davis, Don 't know much about History, New York 1990, s. 223.

105 Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 454n.

196 por, Headquarters Department of the Army, American Military History 1607-1958, Washington 1959,
s. 295nn.

197Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 457nn.

108 por. P. Kennedy, Mocarstwa..., dz. cyt., s. 248.

199 Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 465-467.
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Sytuacja zaczetla si¢ zmienia¢, gdy w 1915 roku Berlin oglosit, ze wszystkie
statki handlowe zblizajace si¢ do Wysp Brytyjskich zostang zatopione bez ostrzezenia,
co naruszato obowigzujgce prawo gloszace, ze strona moze zatopi¢ statek handlowy po
zatrzymaniu, sprawdzeniu pochodzenia 1 zapewnieniu bezpieczenstwa zatodze.
Wybuch wscieklosci wywotata w narodzie amerykanskim informacja o zatopieniu
statku ,,Lusitania”, ktory zabrat na dno tysigc sto dziewiecdziesigt osiem osob, a prasa
zaczela sugerowac konieczno$¢ przystgpienia do wojny. Pomimo checi zachowania
Ameryki z dala od wojny prezydent Woodrow Wilson 2 kwietnia 1916 roku zwrocit si¢
do Kongresu z prosba o proklamowanie wojny. Nastgpito to po nieskutecznych
rozmowach dyplomatycznych 1 decyzji rzadu niemieckiego o nieograniczonych

dziataniach przy uzyciu todzi podwodnych'!°.

Niewatpliwie przystgpieniec USA do I wojny §wiatowe] przyczynilo si¢ do
zwyciestwa aliantow, ktorych wojska znajdowaty si¢ wtedy w optakanym stanie. Rzad
Stanéw Zjednoczonych natychmiast wystat do Europy niszczyciele, ktére wzmocnity
patrole przeciwko todziom podwodnym, a w czerwcu 1917 roku wylagdowaty we Francji
pierwsze oddzialy amerykanskiego korpusu, by ostatecznie odegra¢ znaczacag role
w marcu 1918 roku, odpychajac armi¢ wroga. Zwyciestwo, ktore wspolnymi sitami
odniosty Stany Zjednoczone, Francja i Wielka Brytania doprowadzilo do pokonania
Niemiec'!!. Po zakofczeniu wojny udzial prezydenta Wilsona na konferencji pokojowe;j
w Paryzu w 1919 roku przyczynit si¢ do takiego podziatu Europy, ktory odzwierciedlat

zasade narodowego samostanowienia''?.

1.2.1.4 Okres miedzywojenny

Jednym ze skutkow Wielkiej] Wojny byt strach przed ,,czerwonym zagrozeniem”
— komunizmem. Rewolucja bolszewicka w Rosji wywotata poczucie niebezpieczenstwa
na calym $wiecie. Amerykanie zaczeli traci¢ zaufanie do Amerykanskiej Partii
Socjalistycznej 1 ruchu komunistycznego, ktorego cztonkami w USA byli w wiekszosci
obywatele urodzeni poza terytorium Ameryki. Zwigzane to byto z zamieszkami, ktore
wybuchly migdzy innymi w Seattle w Iutym 1919 roku idoprowadzity do
sparalizowania przemystu. Ponadto mialy miejsce incydenty terrorystyczne, a ofiarami

zamachoéw mialy by¢ osobistosci $wiata politycznego i1 przemystowego. Kolejnym

110Por, M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 468-476.
1Por, M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 478n.
12Ppor. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 484.
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zagrozeniem byla grozba wybuchu w 1919 roku konfliktu na tle rasowym.
Uprzemystowiona pdinoc przezywata gwattowny przyrost ciemnoskorych robotnikow,

a na rozszerzanie si¢ czarnych gett nieprzychylnie spogladata biata ludno$¢!'3.

Najwieksza zmiang i wyzwaniem byt jednak rozwdj gospodarki i techniki.
Amerykanski historyk Geoffrey Perrett twierdzit, ze dla ludzi nadejscie XX wieku
kojarzyto si¢ bardziej z rzeczami niz ideami''*. Slowa te sa odzwierciedleniem
amerykanskich lat 20. XX stulecia. Wiasnie wtedy narodzit si¢ tam poglad gloszacy,
ze ,,(...) obowigzki obywatelskie Amerykandw powinny wej$¢ na drugi plan wobec ich

powinnosci jako konsumentow”!'!3.

W tamtych latach gospodarka amerykanska, wzmocniona produkcja
zbrojeniowa minionych lat, przezywata niezwykly rozwoj. Produkcja przemystowa
zwigkszyla si¢ o siedemdziesigt procent, a wydajnos¢ o siedemdziesiat pige¢ procent przy
zachowaniu niskiego poziomu bezrobocia (czteroprocentowego). Rosta produkcja
energii elektrycznej, przemyst samochodowy rozwijat si¢ dynamicznie, a budownictwo
zmieniato obraz Ameryki. Do rozwoju gospodarki przyczynito si¢ niewatpliwie
upowszechnienie tasmy produkcyjnej 1wytwarzanie produktow finalnych, przy
rdwnoczesnym obnizeniu ceny''®. Rozwijata si¢ masowa produkcja przemystowa. ,,Jak
grzyby po deszczu wyrastaty drapacze chmur, ktérych budowe podejmowano réwnie
czesto ze wzgledow prestizowych, co ekonomicznych. Do roku 1929 w Stanach
Zjednoczonych powstato okoto czterystu wiezowcéw — budynkow o wysokosci
przekraczajacej dwadziescia pigter. Najwiece] — a przy tym najwyzszych — byto ich
w Nowym Jorku. Studwupigtrowy Empire State Building ukonczony w 1931 roku (...)
wznosil sie na wysoko$¢ 381 metrow, co czynito zeh najwyzsza budowle na $wiecie”!!”.
Nie bez znaczenia dla rozwoju gospodarki byto pojawienie si¢ w 1926 roku regularnego
transportu lotniczego, ktoéry wsparty dotacjami rzadu pozwolil na rozwinigcie si¢

regularnych potaczen lotniczych (do 1931 roku powstato ich sto dwadziescia szesc).

Z potaczen lotniczych korzystato rocznie ponad piecset tysiecy osob'!8.

113 Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 487-489.

4 Ppor. G. Perrett, America in the Twenties, New York 1982, s. 28.
15K, Michatek, Na drodze ku potedze..., dz. cyt., s. 269.

116 por, K. Michatek, Na drodze ku potedze. .., dz. cyt., s. 269-271.
7" M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 506.

18 por, K. Michatek, Na drodze ku potedze..., dz. cyt., s. 274.
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Wielki rozwo6j dotyczyt glownie przemystu 1 szeroko pojetych ustug. Regres
nastapil w rolnictwie, ktére w latach 20. przezywato permanentny kryzys. Wynikato to
ze zmian zachodzacych w polityce: jak w latach wojny rzad gwarantowal wysoki
poziom cen na plody rolne, probujac w ten sposob zainteresowaé rolnikow
zwigkszeniem produkcji, tak od maja 1920 roku rozpoczat wycofywanie si¢ z tej
polityki'"®. Pod koniec lat 20. kryzys dotknat jednak nie tylko rolnictwo, ale i cata
gospodarke.

Wielki kryzys gospodarczy, ktory rozpoczal si¢ jesienig 1929 roku, byt
najgorszym kryzysem w catej historii USA. Trwal on trzy lata, w tym czasie n¢dza
1 niedostatek przetoczyly si¢ przez kraj, a proces odzyskiwania rownowagi byt dtugi
1 trwat cate dziesigciolecie. Przyczyng kryzysu okazaty si¢ kruche podstawy szybkiego
rozwoju, czego najstabszym punktem byla niewspotmierno$¢ wysokiej mocy
produkcyjnej do mozliwosci konsumpcji. Polityka podatkowa faworyzowata bogaczy,
co doprowadzito do spolaryzowania spoteczenstwa na bardzo bogatych i tych zyjacych
w ubodstwie. W 1929 roku jedna trzecia dochodow przypadata na pie¢ procent
spoteczenstwa. Kryzys na gietdzie doprowadzit do utraty wiary w przedsigbiorczos¢,
rodziny tracity oszczednos$ci i mieszkania, a handel wymierat. Przez trzy lata kryzysu
produkcja w przemysle spadta o potowe, a import i eksport zmalaty trzykrotnie. W 1932
roku bezrobocie dotkneto od dwunastu do pigtnastu miliondw ludzi zdolnych do pracy,

co stanowito dwadzie$cia pieé procent spoteczenstwa'?,

Lata 30. XX wieku, uptywajace pod znakiem wielkiego kryzysu, z jednej strony
byty préba odbudowy potegi Stanéw Zjednoczonych poprzez stabilizacje gospodarki.
Z drugiej strony minione wydarzenia zmienily spojrzenie Amerykandéw na otaczajaca
ich rzeczywisto$¢. Dotychczasowy optymizm 1 wiara w rozw0j przerodzity si¢
w przygngbienie, a traktowana do tej pory z pogardg wsrdd intelektualistow
marksistowska ideologia zaczeta sprawia¢ wrazenie prawdziwej i1 sprawdzajacej si¢
w praktyce. Panowalo przekonanie zatamania si¢ kapitalizmu, co juz wczesniej
przewidywali socjalisci. Socjalizm dla wielu zaczat wydawac si¢ lekarstwem na kryzys

gospodarczy, jednak popularno$¢ marksizmu byla nietrwata i malata wraz z ponownym

119 por., K. Michalek, Na drodze ku potedze..., dz. cyt., s. 275.
120 Por. MLA. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 515-517.
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rozwojem gospodarczym Ameryki, a takze docierajacymi informacjami o wojnie

domowej w Hiszpanii'?'.

1.2.1.5 II wojna Swiatowa i zimna wojna

Po wybuchu II wojny §wiatowej prezydent Roosevelt proklamowat neutralnos¢
USA, przy jednoczesnym pragnieniu znalezienia sposobu, aby przesyta¢ aliantom bron
1 uzbrojenie. 4 listopada 1939 roku kongres przegtosowal nowg ustawe, dzieki ktorej
stalo si¢ to mozliwe na zasadzie ,,pta¢ 1 zabieraj;”. Wiara w to, ze Francja i Wielka
Brytania z ograniczong pomocg USA pokonajg Hitlera ostabta w 1940 roku, kiedy
Niemcy zmusity Wielka Brytani¢ do ewakuacji z kontynentu. Byto to dla Stanow
Zjednoczonych o tyle niebezpieczne, ze w momencie pokonania Wielkiej Brytanii,
Rzesza znalaztaby si¢ w posiadaniu catego Oceanu Atlantyckiego od strony

Europejskiej'?2.

Stosunki migedzy Stanami Zjednoczonymi a Japonig byty napiete od poczatku
wybuchu wojny. Kiedy we wrzesniu 1940 roku Japonia zawarla sojusz wojskowy
z Wlochami 1 Niemcami, Amerykanie, mimo iz odnosili si¢ nieche¢tnie do wojny
z Japonia, pozytywnie ustosunkowali si¢ do planow odcigcia im dostepu do surowcow
niezbednych do kontynuowania walki z Chinami. Po nalozonym embargo, zakazie
korzystania przez okrety japonskie z Kanatu Panamskiego — co w praktyce
spowodowato odciecie Japonii od dostepu do zrodet paliwa — i braku porozumienia
droga dyplomatyczng, Japonia postanowila zaatakowa¢ Ameryke. 7 grudnia 1941 roku
lotnictwo japonskie zbombardowato amerykanska baz¢ wojskowa w Pearl Harbor na
Hawajach. Po kilku godzinach nalotow wigkszo$¢ amerykanskiej floty zostala
zniszczona. Nastepnego dnia Stany Zjednoczone oficjalnie przystapilty do II wojny

Swiatowej'?3.

Tuz po tej decyzji Rzesza Niemiecka wystata statki podwodne, aby prowadzi¢
wojng w poblizu amerykanskiego wybrzeza. Niemcy poczatkowo odnosili sukces,
poniewaz zatopili ok. osiemdziesi¢ciu statkow handlowych w pierwszej potowie 1942

roku. Z czasem jednak zaczeli traci¢ przewage'?*. Wojna wymagala wyjatkowego

121 Por. K. Michalek, Na drodze ku potedze..., dz. cyt., s. 342n.

122Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 564n.

123 Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 571-573.

124 por, T.N. Dupuy, Amerykarskie silty zbrojne w Il Wojnie Swiatowej [w:] Historia Stanéw Zjednoczonych
Ameryki, Tom 4 (1917-1945), red. A. Bartnicki, Z. Kwiecien, Warszawa 1995, s. 215.
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wysitku, a do walk prowadzonych na dwoch frontach niezbedne byto powigkszanie
armii. Na podstawie ustawy do armii zostalo wcielonych dziesig¢ milionéw ludzi,
a kolejne pig¢ miliondw stanowili ochotnicy. Warto zauwazy¢, ze wraz z wybuchem
wojny, ktora bezposrednio nie dotkngta Ameryki, poza atakiem na Pearl Harbor,
podniost si¢ w Ameryce poziom zycia, a status materialny ludzi byt wyzszy niz w latach
poprzedzajacych wojne. Skutkiem wojny byt réwniez spadek bezrobocia z dziewigciu
milionéw w czerwcu 1940 roku, do siedmiuset osiemdziesi¢ciu tysiecy we wrzesniu

1943 roku'?.

Do najwazniejszych dziatan wojennych Ameryki nalezaly: wojna obronna
majagca na celu powstrzymanie Japonii przed atakiem na USA, kampania
srodziemnomorska, inwazja na Europe czy wojna na Pacyfiku'?®. Wyczuwajac koniec
wojny, prezydent Roosevelt udat si¢ na spotkanie z Winstonem Churchillem 1 Jézefem
Stalinem do Jalty, trwajace od 4 do 11 lutego 1945 roku. Podjeto tam decyzje o podziale
Niemiec na strefy okupacyjne. Na nastepnym spotkaniu ,,Wielkiej Trojki” w Poczdamie
(17 lipca — 2 sierpnia 1945) USA nalegaty, aby przeprowadzi¢ szybka i gruntowng
decentralizacjg Niemiec, bezposrednio oskarzajgc ten kraj o wywotanie II wojny
swiatowej. Stany Zjednoczony wyszty z wojny nie tylko jako kraj zwycieski, ale
rowniez jako gwarant §wiatowego porzadku — za$ posiadajagc monopol atomowy, ktory

zostat uzyty w walce z Japonia, staly si¢ supermocarstwem'?’.

Sytuacja zaczeta si¢ zmienia¢ niemal natychmiast po zakonczeniu wojny,
poniewaz Stany Zjednoczone stracily monopol na bron atomowg. Ameryka wraz ze
Zwiazkiem Radzieckim zaczety si¢ wzajemnie traktowac jako zagrozenie dla wtasnego
bezpieczenstwa narodowego. ,,Podszyta strachem 1 podejrzeniami rywalizacja
doprowadzita do rozbicia $wiata na dwa bloki polityczne, powodujac w efekcie
powstanie dlugotrwalego 1 niebezpiecznego zjawiska, okreslanego w historii jako zimna
wojna. Jak sugeruje sama nazwa, bylo to starcie o charakterze ideologicznym, bez
uciekania si¢ do uzycia broni. Sytuacja taka wymagata jednak utrzymania statego stanu
gotowosci, znacznej sity militarnej, a takze tworzenia systeméw sojuszy obronnych,

rozciagajacych si¢ praktycznie na wszystkie kontynenty”!%8,

125 Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 577nn.

126 Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 584nn.

127Por. K. Michatek, Na drodze ku potedze. .., dz. cyt., s. 399-404.
128 M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 597n.
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1.2.2 Kontekst kulturowy

Zycie i nauczanie F.J. Sheena to pierwsza polowa XX stulecia, czas, ktory
mozna z perspektywy panujacej mysli i filozofii okresli¢ jako modernistyczny'?’.
,Modernizm przyniost zainteresowanie wszystkim, co nowe, terazniejsze, wspoiczesne.
Sam termin nie jest nowy, byl juz bowiem uzywany pod koniec starozytnosci,
w V w. n.e. Stowo modernus oznaczalo wowczas chrzescijanina, cztowieka nowej ery,

przeciwstawionego homo antiquus — cztowiekowi czasow poganskich™!3.

W czasach zycia F.J. Sheena modernizmem mozna bylo nazwac takie nowe
podejscie do zycia, ktore ma by¢ oparte na rozumie i dobrym smaku'3'. W tym ujeciu
okres ten umownie rozpoczat si¢ w 1880 roku, trwat do lat 60. XX wieku i mozna go
podzieli¢ na trzy okresy. Okres pierwszy trwal do 1914 roku i byt gwattowng reakcja
przeciwko tradycji europejskiej wczesniejszych czterystu lat. Drugi okres obejmowat
czas miedzy dwiema wojnami §wiatowymi 1 okre§lany jest czasem rozczarowania,
jalowej ziemi, jaka stat si¢ $wiat po pierwszej Wielkiej] Wojnie. Trzeci okres rozpoczat
si¢ w latach 50. po przezwyci¢zeniu traumy wojennej, przeksztalcajac si¢ nastepnie

w postmodernizm!32,

1.2.2.1 Liberalizm

Aby zrozumie¢ mysl modernistyczng, w czasie ktorej zyt 1 nauczat ksiagdz Sheen,
konieczne jest przedstawienie mysli liberalnej, ktora rozpoczeta si¢ pod koniec XVII
wieku 1 ktora wpisuje si¢ w filozofi¢ nowozytng, bedaca w catym swoim okresie negacja
niemal wszystkiego, co bylo istotne w $redniowieczu. Liberalna filozofia oswiecenia
skierowata si¢ przeciwko religii, poniewaz uznawano jg za najwi¢ckszg przeszkode do
o$wiecenia umystow'?3. Z kolei zasada wolnoéci osobistej i politycznej stala sie

najwyzszym idealem!34,

Termin liberalizm odnosi si¢ do ideologii, pradu politycznego, moralnego,

religijnego  czy  filozoficznego.  Poczatki  liberalizmu  utozsamiane  sg

129 Por. W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom IX: Wiek
DwudZziesty, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 5.

130 A, Zawadzki, Mloda Polska [w:] Epoki literackie. Od antyku do wspdiczesnosci, red.
M. §Hanczakowski, M. Kuziak, A. Zawadzki, B. Zynis, Bielsko-Biata 2001, s. 291.

31Por. A. Zawadzki, Mtoda Polska, dz. cyt., s. 291.

132Por. W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom IX: Wiek
DwudZziesty, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 6.

133 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, Warszawa 2007, s. 104.

134 Por. J. Bocheniski, Zarys historii filozofii, Krakow 1993, s. 153.
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z osiemnastowiecznym liberalizmem ekonomicznym, za$ etymologicznie liberalizm
wywodzi si¢ z tacinskiego liberalis, liber, co oznacza: wolny, godny czlowieka

wolnego. Termin zostal po raz pierwszy uzyty przez Napoleona w 1799 roku'3>.

,Liberalizm w poczatkowym okresie ksztaltowania si¢ stanowil przede
wszystkim doktryn¢ polityczng odwotujgca si¢ do demokratycznej formy rzadow,
bazujaca na idei wolnosci 1 rownosci. Jako ideologia polityczna pojawit sie¢ w wieku
Oswiecenia wraz z ksztaltowaniem si¢ panstwa sekularnego i postulatami tolerancji
religijnej, a wsrod czotowych zwolennikow liberalizmu mozna wskaza¢ Thomasa
Hobbesa, Johna Locke’a, Jeremy’ego Benthama, Benjamina Constanta, Charlesa Louis
de Secondat de Montesquieu, Jean-Jacquesa Rousseau czy Alexisa de Tocqueville’a.

Stopniowo tez liberalizm zaczat obejmowaé obszar zagadnien ekonomicznych”!3¢,

Liberalizm u swoich poczatkéw opierat si¢ na dwoch zatozeniach: szeroko
pojetej wolnosci oraz indywidualizmu jednostki. Prad ten glosit, Zze to jednostka stanowi
najwyzszg wartos¢, przez ktorg ksztattuje si¢ tad spoteczny. Pycha, ambicja, zadza,
pozadanie luksusu — to wszystko, co z punktu widzenia religii jest grzechem, miato —
w duchu liberalizmu — w rzeczywistosci by¢ czyms pozytywnym, co popycha jednostke
do osiggania wtasnych korzysci. Mitosci wiasnej nie nalezato ani thumi¢, ani ostabiac,
ale nadawaé jej taki kierunek, ktéry przyczyni si¢ do sprzyjania interesowi

publicznemu'?’.

Konkretnie idee liberalizmu sformutowal John Locke (1632-1704), ktoéry
uznawany jest za jednego z najwazniejszych teoretykow liberalizmu. Locke glosit,
ze kazdy cztowiek posiada naturalne prawo do zycia, wtasnos$ci prywatnej, wolnosci —
oraz do ochrony tych podstawowych praw. Jednostki chcac zabezpieczyC te
podstawowe prawa, zawierajg kontrakt i tak powstaje panstwo, ktorego zadaniem jest

ochrona praw jednostki'38,

Wolnos¢ w zatozeniach liberalizmu miata sprzyjac¢ jednostce i zagwarantowac
jej jak najszersza wolnos¢. ,,Klasyczni liberatlowie wolno$¢ jednostki pojmowali bardzo

szeroko jako wolno$¢ religii, wolno$¢ wyznania, wolno$¢ stowa, wolnos$¢ prasy,

135 Por. R. Peciak, Liberalizm klasyczny — geneza i zafozenia, ,,Acta Universitatis Nicolai Copernici”
2(2016), 5. 110.

136R. Peciak, Liberalizm klasyczny..., dz. cyt.,s. 111.

137Por. R. Peciak, Liberalizm klasyczny..., dz. cyt., s. 114n.

138 R. Peciak, Liberalizm klasyczny..., dz. cyt., s. 118.
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wolnos$¢ zrzeszania. Wolnosci te majg charakter fundamentalny, tzn. ze wolnosci te
moga by¢ ograniczone jedynie w imi¢ innych wolno$ci podstawowych. Sg niezbywalne.
Jednoczesnie zadna z nich nie ma charakteru absolutnego, to znaczy nie ma przewagi
nad pozostalymi. Wolnosci podstawowe s3 nadrzedne wobec wolnosci
niepodstawowych takich jak wlasno$¢ $rodkow produkcji, ktora zalicza si¢ do

wlasnosci osobistej(...)"!3°.

1.2.2.2 Idealizm niemiecki

Kolejng koncepcja filozoficzng okresu nowozytnego ksztaltujaca rzeczywistosé
w okresie zycia F.J. Sheena byl niemiecki idealizm, ktory cechowal si¢ brakiem
empiryzmu oraz realizmu. W tych czasach dokonat si¢ w Niemczech rowniez radykalny
roztam mi¢dzy nauka a filozofig. Idealizm trwat dos$¢ krotko, rozpoczat si¢ wraz
z poczatkiem XIX wieku, a zakonczyt na poczatku lat 30. tego samego stulecia. Te trzy
dekady cechowalo najwieksze rozbudzenie mysli filozoficznej, a koncepcje powstawaty
tak szybko, ze nie zdazyly si¢ rozpowszechnia¢. Najwazniejszym przedstawicielem
idealizmu byl Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831) i tylko jego system

przetrwal na dhuzej'40.

Jak zauwaza Jozef Bochenski, ,,znaczenie Hegla jest wielkie: jest on niejako
ojcem marksizmu — poprzez Feuerbacha; miat szereg zwolennikéw w nowszych
czasach zwlaszcza w Anglii 1 Niemczech; przez swoje ultraidealistyczne stanowisko
doprowadzit do zupelnego upadku wpltywéw idealizmu okoto potowy XIX wieku

i dopiero pod koniec stulecia nastgpit ponowny naptyw pradow platonskich”!4!,

Hegel nalezal do filozofow idealistycznych i ponadto, chcac udowodnié¢
wszystkie zjawiska zachodzace w $wiecie, uwazal si¢ za racjonalist¢. Gtosil on,
ze absolut nie istnieje, usuwajac niejako idee Boga, w przeciwienstwie do innych
wczesniejszych myslicieli, z poczatku procesu stwarzania $wiata. Filozof ten byt
monistg, uwazal, ze istnieje tylko jedna rzeczywistos¢, a Bog jest duchem rozwijajagcym
si¢ w historii; wszystko, poczawszy od materii rozwija si¢ w gore, az do powstania

bostwal42,

139R. Peciak, Liberalizm klasyczny..., dz. cyt., s. 116n.

140 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, dz. cyt., s. 222n.
141 Por. J. Bochenski, Zarys historii filozofii, dz. cyt., s. 194.

142 Por. J. Bochenski, Zarys historii filozofii, dz. cyt., s. 195n.
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W filozofii religii zaymuje on posrednie stanowisko pomiedzy tradycyjnym
chrzescijanstwem, w ktérym uznaje si¢ istnienie intelektualnych tresci prawd wiary,
a filozofami (np. Friedrich Schleiermacher), ktorzy religie utozsamiajag wylacznie

143

zuczuciem'*>. W religii odrézniat trzy fazy rozwoju, do ktorych zaliczajg sie:

wschodnie religie natury, religie indywidualnosci duchowej i chrze$cijanstwo',

Warto zwrdci¢ uwage na filozofig¢ spoteczng Hegla, ktéra panstwo utozsamia
z béstwem, a jednostki same w sobie nie majg dla niego zadnego znaczenia. Szczytem

rozwoju ducha (tzn. bostwa) jest dla niego biurokracja pruska'#’

. Jego koncepcja
wolnosci odnosita si¢ do stosunku pomigdzy pozadaniami i dziataniami jednostki,
a konstruowaniem si¢ zewnetrznych praw i regut w spoleczefistwie!*®. Absolutyzujac
monarchi¢ pruska, uwazat, ze istotg rewolucji francuskiej byto zwycigstwo liberalizmu,
a jej skutki dotknely kazde panstwo Europy Zachodniej. Szybko jednak wyzbyt si¢
zhudzen co do liberalizmu, gloszac, ze rewolucja nie moze si¢ dokona¢ bez reformacji,
tzn. bez zmiany myslenia. Zauwazyl, ze ,rewolucja francuska nie tyle wyzwolila
jednostke, co rozhermetyzowata wszystkie wiezi grupowe, co spotegowato atomizacje
1 doprowadzito do rozprzg¢gniecia kulturowych i etycznych podstaw wspolnotowego
zycia. Ponadto powotata ona do zycia nowe, scentralizowane panstwo, drobiazgowo

kontrolujace inicjatywe prywatng”'4’.

Uwazajac panstwo za boskg ide¢ istniejacg na ziemi i uciele$nienie wolnosci,
miat je za bardziej pierwotne 1 istotniejsze od jednostki, ktora dopiero bedac cztonkiem
panstwa, nabiera warto$ci'*®. Nalezy zauwazy¢ ponadto, ze w swoim idealizmie zatozyt
on, ze jednostki beda swiadomie dziata¢ na rzecz wspdlnoty panstwowej, stworzyt wiec

tym samym nierealistyczng i utopijng koncepcje panstwa'®.

1.2.2.3 Pozytywizm

Pozytywizm 1 naturalizm, ktory rozpoczyna si¢ w latach 30. XIX wieku, jest
niejako sprzeciwem wobec idealizmu, ktory punkt krytyczny osiaggnat w osobie Hegla.

Pozytywizm to stanowisko filozoficzne dotyczace wiedzy ludzkiej; zbior regut

143 Por. J. Bochenski, Zarys historii filozofii, dz. cyt., s. 198.

144 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, dz. cyt., s. 245.

145 Por. J. Bochenski, Zarys historii filozofii, dz. cyt., s. 197.

146 por. P. Sikora, Hegel a wspdiczesna filozofia libertarianizmu, ,,Stupskie Studia Filozoficzne”, 10 (2011),
s. 71.

14TM. Hylewski, W strone Hegla, czyli utopia rozumu historycznego, ,,Filo-Sofija”, 33 (2016) nr 2, s. 133.

148 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 2, dz. cyt., s. 244.

1499 Por. M. Hylewski, W strone Hegla..., dz. cyt., s. 134.
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1 kryteriow warto$ciowania, za pomocg ktorych decyduje si¢, co zastuguje na miano

wiedzy, a co nie zastuguje na uwage, poniewaz nie jest mozliwe do rozstrzygniecia'>°,

Glownym przedstawicielem pozytywizmu byt Auguste Comte (1798-1857) —
filozof o wyksztatceniu technicznym. To on stworzyl termin ,,socjologia” 1 uwazatl,
ze filozofia ma si¢ zajmowac badaniem rzeczy, ktére sg dostepne zmystom. Wedtug
niego zajmujac si¢ tylko tym, co dostepne zmystom, mozna by¢ pewnym zdobytej
wiedzy, a rozwazanie tematow pozytecznych przyczynia si¢ do polepszania zycia'>!.
Caly system swoich pogladow nazwat on kursem filozofii pozytywne;j. ,,Znamienng
cechg filozofii pozytywistycznej jest jej agnostycyzm (minimalizm poznawczy, ale
1zwigzany z nim optymizm) — rezygnacja z problematyki metafizycznej,
z poszukiwania przyczyn 1 celow zjawisk 1zarazem z konstruowania wielkich

systemow opisujacych cato$é rzeczywistosci: nieche¢ do spekulacii i idealizmu™!2,

Wazng role odegrat takze Herbert Spencer (1820-1903), bedacy francuskim
filozofem 1 socjologiem, uczniem Darwina. Spencer stworzyl tez¢ o ewolucjonizmie,
uwazajac, ze cata rzeczywisto$¢ podlega nieustannej zmianie 1 zmierza w jednym
kierunku, wedtug ustalonego prawa'*3. Takiemu rozwojowi majg podlega¢ wszystkie
organizmy, w tym spoleczenstwo i kultura, a rozwo6j jest zawsze postepem. Jego
filozofie cechowat m.in. relatywizm etyczny gloszacy, ze dobro i zto zalezy od potrzeb
przyrody, a dziataniami moralnymi s3 te, ktore sg potrzebami zycia'>*. Uwazal, ze
»prawa przyrody wyjasniajg zatem, kim jest cztowiek, ale i staja si¢ podstawg jego etyki,
ktora ma by¢ zgodna znimi; byla to etyka hedonizmu (...), naturalistyczna

i relatywistyczna”'>>,

Jego nauka na temat prawa ewolucji wywolata reperkusje
Swiatopogladowe, poniewaz ten sposdb myslenia sugerowal, ze cztowiek pochodzi od
malpy, zaprzeczajac pogladom chrzescijan, ktorzy opierali swoje nauczanie na

literalnym rozumieniu Ksiggi Rodzaju i glosili, ze cztowiek pochodzi od Adama'>®,

Filozofowie pozytywistyczni glosili, ze: ,,zasada poznania jest doswiadczenie,

ajego zrodlem zmysty; nauka za§ powinna mie¢ charakter indukcyjny (a wiec

150 Por. L. Kotakowski, Filozofia pozytywistyczna, Warszawa 2009, s. 10n.

151 Por. J. Lupas-Rutkowska, Epoki literackie, Raszyn 2001, s. 235.

152 M. Kuziak, Pozytywizm [w:] Epoki literackie. Od antyku do wspétczesnosci, red. M. Hanczakowski,
M. Kuziak, A. Zawadzki, B. Zynis, Bielsko-Biata 2001, s. 230.

153 Por. L. Kotakowski, Filozofia pozytywistyczna, dz. cyt., s. 97n.

154 Por. J. Lupas-Rutkowska, Epoki literackie, dz. cyt., s. 236.

155 M. Kuziak, Pozytywizm, dz. cyt., s. 232.

156 Por. W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury swiatowej w dziesieciu tomach, tom VII:
Pozytywizm, Realizm, Naturalizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 13.
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wychodzi¢ od szczegdtu w dazeniu do uogoélnienia, sformutowania prawa, eksperyment
1 obserwacja maja weryfikowa¢ stawiane hipotezy). Przedmiotem poznania sg tylko
1 wytacznie fakty empiryczne (...) na podstawie ktorych filozof ustala prawa
rzeczywistosci (...). Filozofia pozytywistyczna ma przy tym charakter praktyczny, ma
stuzy¢ udoskonaleniu ludzkiego zycia (znajomo$¢ praw czyni je przewidywalnym,
a tym samym ufatwia jego zmian¢), wypracowaniu doskonatego ustroju spotecznego,

w ktorym warto$cig nadrzedng bedzie ludzko$é, a etyka ma charakter altruistyczny”'>’.

Auguste Comte ,uznawal metafizyke za nieuprawniong spekulacje
i réwnoczesnie odrzucal kategorie wyobrazni oraz intuicji, jakimi postugiwat sie¢
romantyczny podmiot poznajacy $wiat. Zywil kult dla empirycznego i starannego
ogladu rzeczywistosci, domagajac si¢ maksymalnie obiektywnego i szczegotowego
rozpoznania tego, co ludzie mysla, czuja, tworzg 1 posiadajg. Tylko na podstawie
takiego poznania mozliwe sg systematyzacja i generalizacja doswiadczenia, a w dalszej
konsekwencji ustalenie zwigzkéw przyczynowo-skutkowych, ktére warunkuje
przeksztatcenie materiatu poznawczego w wiedze. Wiedza z kolei pozwala podmiotowi
na dziatanie nie wedle wtasnych wyboroéw, bo sg obcigzone niebezpieczenstwem biedu,
ale zgodnie z prawami natury, spoteczenstwa lub polityki, ktore naukowo odkryto

i ustalono”!1%8,

Zmiany w filozofii niewatpliwie zwigzane byly ze zmianami gospodarczymi.
W tym czasie w Europie ustalat si¢ nowy uktad stosunkéw spotecznych. Zwigzane to
byto z rozwojem gospodarki; potega stat si¢ kapitat, a najwazniejsza warstwg spoteczng
mieszczanska plurokracja. Najbardziej ceniono ludzi pracowitych, przedsigbiorczych,
gotowych podejmowacé inicjatywy. Najwigksza wartoscig stat si¢ pieniadz,
przywigzywato si¢ ogromng wage do metod badawczych, dzieki ktorym nastapit duzy

rozwdj techniki'>’.

Na catym $wiecie ogromne znaczenie zaczegly odgrywaé odkrycia naukowe,
ktore przyczynity si¢ do powstawania nowych technologii 1 zrewolucjonizowaty
rzeczywistos$¢ spoteczng i gospodarczg Europy. ,,Sita pary przeobrazita miasto i wies,

zmienita zycie 1 prace ludzi, bogacita magnatow kolejowych, ale dawata tez

STM. Kuziak, Pozytywizm, dz. cyt., s. 231.

158 W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom VII:
Pozytywizm, Realizm, Naturalizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 8.

159 Por. J. Lupas-Rutkowska, Epoki literackie, dz. cyt., s. 235.
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zatrudnienie tysigcom ludzi, zblizala komunikacyjnie jednostki i narody. Nic wiec
dziwnego, iz z maszyny parowej, kolei zelaznej, gazu i pradnicy uczyniono symbole

potegi wieku”'®,

Doprowadzito to rowniez do zmian w systemie wartosci — skoro pienigdz stat
si¢ najwazniejszy 1 wszystko uczyniono przedmiotem kupna lub sprzedazy, to rowniez
jemu zaczety podlegaé takie wartosci jak: szczeScie, zycie, reputacja, mitos¢ czy

pozycja spoleczna'®!,

1.2.2.4 Marksizm i komunizm

Jednym z nurtow okresu pozytywizmu, ktory stawat w sprzecznosci
z kapitalistycznym liberalizmem, byla filozofia, ktéra swoje podstawy czerpie
z nauczania Karola Marksa (1818-1883) i Friedricha Engelsa (1820-1895). W zyciu
Marksa mozna wyr6zni¢ dwa okresy: pierwszy, ktory rozpoczat jako liberat, dokonujac
w 1844 roku przejscia do myslenia socjalistyczno-komunistycznego; 1 drugi, ktory
rozpoczat si¢ okoto 1847 roku poprzez mocny zwrot ku ekonomii 1 polityce (nie odrzucit
przy tym poprzednich pogladow). Z kolei Engels, bedacy bliskim przyjacielem Marksa,
dalej rozwijal nauke marksowska. Uchodzi on za drugiego klasyka komunizmu: tak jak
Marks zajmowat si¢ gtownie ekonomig, tak Engels przyrodoznawstwem i studiami

filozoficznymi'®2.

Gloszac materializm, Marks 1 Engels, nie ograniczali go do zjawisk przyrody,
ale zastosowali go rowniez w zjawiskach spotecznych. Wedtlug nich spoteczenstwo
tworzy caloksztalt stosunkéw produkcji: sposéb produkcji warunkuje proces
polityczny, spoteczny i duchowy. To nie $wiadomos$¢ wplywa na byt cztowieka, ale byt
stanowi o $wiadomosci. Jednostki majg podporzadkowac si¢ czynnikom spotecznym,
wirod ktorych najwazniejsze miejsce zajmuja te materialne i gospodarcze'®. Filozofia
marksizmu zaktada, ze ,,(...) czynnikiem decydujgcym o caltym rozwoju i ustroju
spolecznym, o catej kulturze jest sposob zdobywania srodkéw do zycia, czyli sposéb
produkcji dobr materialnych. O sposobie tym stanowig sity wytworcze, czyli ludzie i ich

narzedzia pracy, a takze stosunki produkcji, czyli stosunki spoleczne, w jakich

160 W, Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom VII:
Pozytywizm, Realizm, Naturalizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 16.

161 Por. W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom VII:
Pozytywizm, Realizm, Naturalizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 15.

162 por. J. Bochenski, Lewica, religia, sowietologia, Warszawa 1996, s. 91-93.

163 Por. W. Tatarkiewicz, Historia filozofii, t.3, Warszawa 2007, s. 55n.
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produkcja si¢ odbywa. Bo produkcja ma zawsze spoteczny charakter, ludzie produkuja
wspolnie, a stosunki, jakie ich przy produkcji tacza, moga by¢ rozne: moze to by¢

stosunek zardéwno wspolpracy, jak i wyzysku jednych przez drugich”!64,

U zrodet marksizmu lezaly nastroje sporej czesci opinii publicznej. Zrodtem
negatywnych nastrojow byl ,,wyzysk pracowniczy, przejawiajacy si¢ w ksztattowaniu
wynagrodzen na poziomie minimum egzystencji (gwarantujacym reprodukcje sity
roboczej), czternastogodzinna doba robocza, niehumanitarne warunki pracy,
zaangazowanie nieletnich 1 dzieci do pracy w fabrykach oraz wiele innych
antyhumanitarnych tendencji (...). Marksizm byl wiec ukoronowaniem kipigcych na
kontynencie emocji spotecznych, podsycanych nostalgia za rajem utraconym
w plomieniach rewolucji, ktérej glowne obietnice (Liberté — Egalité — Fraternité)

zbankrutowaly predzej niz ona sama”!%.

Nauka Marksa przeszta skomplikowang historig, ktorej nie sposob tutaj omowic,
ale nalezy podkresli¢, ze jej gtlbwnym propagatorem stat si¢ Wtodzimierz Lenin (1870-
1924), ktory wprowadzit ideg komunizmu do praktyki politycznej i uczynit t¢ filozofie
podstawg Zwigzku Radzieckiego. Byt on przede wszystkim rewolucjonistg 1 filozofem.
Sam uwazat si¢ za ortodoksyjnego marksiste, uwazajac, ze jego nauka jest prawdziwa
1 wszechmocna. Jego wktadem w filozofi¢ Marksa byto przeakcentowanie nauczania
1 dodanie nowych elementéw, takich jak nauka o przodujacej funkcji komunistow,
z czego wyniknela pdzniejsza dyktatura w partii. Krytyke kapitalizmu uzupeinit nauka

o imperializmie, oddzielajac niejako kapitalizm i komunizm!°,

Etyka komunistyczna byla zr6znicowana i petna sprzecznosci. Inspiracje dla
komunistow stanowita braterska milo§¢ 1 pragnienie sprawiedliwosci, przy
jednoczesnym cynizmie i nihilizmie moralnym. Partia byla dla nich wazniejsza od
wiezoéw rodzinnych 1 stata si¢ niejako ich bostwem. Z pozoru moglo si¢ wydawac, ze
ich cele byly zbiezne z etyka chrzescijanska: szczegolnie gdy wzywali do braterstwa
1 sprawiedliwosci. Tak byto jednak tylko do momentu, gdy komunisci probowali

odnies¢ w jakim§ kraju zwycigstwo; po zwycigstwie 1 przejeciu wiadzy sytuacja

164 W . Tatarkiewicz, Historia filozofii, t. 3, dz. cyt., s. 56.
165 M. Hylewski, W strone Hegla..., dz. cyt., s. 144.
166 Por. J. Bochenski, Lewica..., dz. cyt., s. 96n.
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zmieniata si¢ radykalnie 1 zaczynali oni wyznawa¢ cynizm 1 relatywizm spoteczny,

a dobre bylo zawsze tylko to, co stuzyto partii'®’.

Dobro partii bedace dla komunistéw celem absolutnym, stato si¢ niejako ich
wlasng religig. Bochenski pisat o komunizmie: ,,Jak moze cztowiek myslacy a przeciez
wielu komunistow to ludzie myslacy, przypisywacé partii tak unikalng i absolutng
pozycje moralng? Zrozumie¢ t¢ kwestie¢ mozna jedynie analizujgc caty kontekst tej
sytuacji. Partia stanowi «awangard¢» — cze$¢ $Swiadoma, wcielenie $wiadomosci
proletariatu. Proletariat to przeciez najbardziej rozwinigta, najbardziej §wiadoma cze$¢
ludzkosci. Ludzko$¢ za$ to awangarda swiata — jednego, nieskonczonego, wiecznego.
Partia stanowi wcielenie absolutu: Boga. To wiasnie dlatego partia nie moze si¢ nigdy

myli¢”168

Z tego wlasnie powodu komunisci walczyli z religia, kamuflujac przesladowania
religijne bardziej niz inne. Uwazali, ze religia stoi w sprzeczno$ci z materializmem i nie
ma nic wspdlnego z naukowoscig. Religia byta dla nich systemem wyzysku, opium dla
ludu, wuciskiem duchowym, toksycznym napojem, ktéry zatruwa, narkotyzuje,

hipnotyzuje i ostabia ludzi'®.

1.2.2.5 Modernizm

Wszystkie zmiany filozofii 1 mys$li oraz przeobrazanie si¢ spoleczenstwa
doprowadzity przy koncu XIX wieku do powstania wspomnianego wczesniej §wiata
modernistycznego, w ktorym zyl 1 nauczat F.J. Sheen. ,,Narodziny modernizmu sg
roznorako powigzane ze ztozonymi 1 asynchronicznymi procesami glebokiej
modernizacji obejmujacej calg przestrzen dziewigtnastowiecznej cywilizacji Europy
1 zachodniego $wiata oraz z ambiwalentnymi zjawiskami traumy kulturowej, jaka
catkiem niespodziewanie wywotato gwaltowne unowoczes$nienie struktury spoteczne;.
Oczywiste stato si¢ bowiem, ze optymistyczna historiozofia pozytywizmu wyrazajgca
przekonanie, iz «$§wiat idzie stale ku lepszemu» musi podlec daleko idacej rewizji, gdy

postawione zostang pytania o natur¢ i cen¢ postepu. Cena okazuje si¢ niepokojaco

167 Por. J. Bochenski, Lewica..., dz. cyt., s. 289-291.
168 J. Bochenski, Lewica..., dz. cyt., s. 294.
169 Por. J. Bochenski, Lewica..., dz. cyt., s. 301.
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wysoka (kryzysy, regresy, konflikty, sprzeczno$ci, napigcia), a placi jg cate

spoteczenstwo podczas kolejnych przesilen”!”°,

Ferdinand Tonnies (1855-1936) opisujac Owczesny $wiat, zauwazal zanik
spontanicznych wiezi spolecznych i1 naturalnych wspolnot miedzyludzkich. Z kolei
Emile Durkheim (1858-1917) opisywat upadek standardéow i chaos, jaki zapanowat
w moralnoéci'”!. Modernizm przetomu XIX i XX wieku to pesymistyczne spojrzenie
na $wiat, ktore wylonito si¢ z zawodu nad systemami laickim, materialistycznym
iscjentycznym.  Przemiany  spoleczne  doprowadzity do  dehumanizacji
1 odczlowieczenia. Ludzie doswiadczyli pustki ideatow humanistycznych, ktore byly
lansowane przez liberalizm — w sposob szczegdlny widoczna byla sprzecznosé
pomiedzy teoretycznym postulatem rownosci 1 godnosci, a ich zaprzeczeniem

w rzeczywistosci' 72

Znaczacy ,,(...) wplyw na pesymistyczne rozumienia $wiata 1 czlowieka
wywarta filozofia Fryderyka Wilhelma Nietzschego (1844-1900), ktory brutalnie zdart
zastony filozofii liberalnej, ukazujac bezwzgledng wole mocy jako istote wszelkiej
wladzy, a moralno$¢ jako posta¢ niemoralnosci. Obnazat tez zludnos$¢ wiary,
1z cztowiek rzadzi si¢ intelektem oraz oszukanczy charakter dawniej stanowionych
przez filozofi¢ warto$ci rozumu i wolno$ci”'73. Wedtug niego liberalizm zawiddt,
a ideaty humanizmu okazaty si¢ puste. W swoich rozwazaniach Nietzsche ,,(...)
bezlitosnie zrywa zastong¢ z mysli liberalnej, ukazuje ideologiczny sens wladzy,
unaocznia prawd¢ o woli mocy, o selekcji, ktora eliminuje stabych, aby da¢ szanse
mocnym. Moralnos$¢ jest — pisze — tylko forma niemoralnosci; filozofia od Platona po
Hegla wielkim oszustwem; rozum i wolnos¢ kupuje si¢ za wysoka cene; a przeciw
dawnym 1 ztudnym warto$ciom trzeba wyrazi¢ opdr. Nietzsche niszczyt wizerunek
Swiata 1 cztowieka; jednostka nie jest lepsza, gdy rzadzi si¢ rozumem; cztowiek nie jest

panem przeznaczenia, méwi si¢ prawde o nim, gdy pokazuje si¢ jego brutalng wole

170 W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom VIII:
Modernizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakéw-Warszawa b.r.w., s. 6-7.

171 Por. W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom VIII:
Modernizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakéw-Warszawa b.r.w., s. 7.

172 Por. W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom VIII:
Modernizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakéw-Warszawa b.r.w., s. 12.

173 'W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom VIII:
Modernizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 14.
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mocy oraz dgzenie do zycia poza dobrem i zltem”!74. Ponadto Nietzsche uwazat,
ze wigkszo$¢ ludzi nie ma prawa do istnienia, bo nie reprezentuje zadnych wartosci
1 wojna powinna zlikwidowa¢ ich nadmiar. Postulowat eugenike¢ 1 stworzenie Nowej

Republiki zaludnionej przez doskonatych ludzi'”.

Na poczatku XX wieku jeden z austriackich publicystow napisal, ze ,,Bog jest
znuzony XX stuleciem i przewiduje za 15 lat koniec Europy w nowym Potopie, tym
razem ognia, zelaza i krwi”!'7®, Uwaza sie, ze rok 1914 jest pewnym przetomem. Wojna
Swiatowa 1 rewolucje obality porzadek polityczny i spoteczny, ktéry trwat od poczatku
XIX wieku. Wielkie odkrycia naukowe podwazyly dotychczasowy obraz S$wiata,
w ktorym rzeczywisto$¢ ,,jawita si¢ jako stabilna, poznawalna, istniejaca uprzednio
1 niezaleznie od ludzkiego poznania, poddana niezmiennym prawom, wsrod ktérych

»177 - Poczucie

rola podstawowa przypadala zwigzkowi przyczynowo-skutkowemu
zmiany, przelomu bylo wszechobecne. Postgp fascynowal, budzil optymizm, ale
1 poczucie zagrozenia. Cztowiek ,,stawat si¢ coraz bardziej zagubiony w $wiecie sit
ponadindywidualnych 1 przerastajagcych go mechanizméw spotecznych, ujawniat swa
bezsit¢ w obliczu zbiorowos$ci, masy. Kultura masowa, popularna, nieodigczna od
postepu cywilizacyjnego, stawata si¢ coraz wigkszym wyzwaniem dla wartosci

,,wysokich, elitarnych”!78,

Nie inaczej byto po zakonczeniu tzw. Wielkiej] Wojny. Lata nastepujace po 1918
roku byly czasem chaosu, niepokoju i1 destabilizacji. W tym okresie ,,pamig¢tano
o I wojnie Swiatowej, o rewolucji bolszewickiej w Rosji. Co najmniej od potowy lat 30.,
albo nawet wczesniej, zdawano sobie sprawe z tego, ze kolejny konflikt zbrojny na skale
Swiatowg jest nie do unikniecia. Wielki globalny kryzys ekonomiczny, zapoczatkowany
krachem na gietdzie nowojorskiej pod koniec lat20., wstrzasngt podstawami
swiatowego tadu gospodarczego i1 spotecznego. Rosngce w site ruchy totalitarne,

obnazaty bezradnos¢ i stabo$¢ demokracji parlamentarnych, wywodzacych si¢ jeszcze

174 W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom IX: Wiek
DwudZziesty, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 11.

175 Por. W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom VIII:
Modernizm, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 16.

176 'W. Nawrocki, Wprowadzenie [w:] Historia literatury $wiatowej w dziesieciu tomach, tom IX: Wiek
DwudZziesty, red. T. Skoczek, Bochnia-Krakow-Warszawa b.r.w., s. 14.

177 A. Zawadzki, Dwudziestolecie miedzywojenne [w:] Epoki literackie. Od antyku do wspdtczesnosci, red.
M. Hanczakowski, M. Kuziak, A. Zawadzki, B. Zynis, Bielsko-Biata 2001, s. 342.

178 Por. A. Zawadzki, Dwudziestolecie. .., dz. cyt., s. 343.
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z liberalnej tradycji XIX w., ktérej anachroniczno$¢ stawata si¢ coraz bardziej

widoczna”!7?,

W tym okresie wazng rol¢ odgrywaty nurty, ktore nawigzywaly do
pozytywizmu, traktujac filozofie jako naukowg refleksj¢ bedaca syntezg nauk
szczegdtowych. Catkowicie odrzucono metafizyke, a wszystko, co wykracza poza
do$wiadczenie empiryczne, uznano za fatszywe'®?. Gtéwnymi nurtami tamtego okresu

byty: psychoanaliza, behawioryzm, pragmatyzm 1 egzystencjalizm.

Psychoanaliza, ktorej tworcg byt Zygmunt Freud (1856-1939), byta kierunkiem
w psychologii 1 metodg leczenia nerwic i lekow. Probowal on poprzez skojarzenia,
hipnozg czy analiz¢ snéw dojs¢ do przyczyn choroby. Freud nauczal, ze popgdem
najbardziej wptywajacym na cztowieka i jego dziatania jest poped seksualny, a kazde

ludzkie dziatanie jest jego sublimacja!®!.

Behawiorysci z kolei (np. John B. Watson, Burrhus F. Skinner) ,,(...) uwazali,
ze cztowieka mozna poznac tylko przez obserwacje jego zachowania i postegpowania.
Badania wnetrza czlowieka, jego psychiki i uczu¢ sg nieskuteczne, gdyz nie podlegaja
obiektywnemu sprawdzeniu”'®2. Pragmatysci (Charles S. Peirce, William James, John
Dewey) uwazali, ze poznanie dostepne kazdemu czlowiekowi jest tylko narzedziem,
poprzez ktore moze on realizowa¢ swoje potrzeby. Celem poznania nie ma by¢ zatem
szukanie obiektywnej prawdy, ale uzyteczno$ci dla poszczegdlnych ludzi'®3. Jednym
z waznych nurtow byl egzystencjalizm, ktérego przedstawicielami byli: Seren
Kierkegaard, Martin Heidegger, Karl Jaspers, Jean-Paul Sartre, Albert Camus. Wedtug
egzystencjalistow cztowiek jest absolutnie wolny, sam przesadza o sobie, a egzystencja
konczy si¢ w momencie $mierci. Nauczali oni, ze jedyng prawda jest ludzkie istnienie;
Bog 1 wartosci wieczne to tylko wymyst wyobrazni, a cztowiek zanurzony w $wiecie

przezywa leki i odczuwa swoja stabos¢!'®4,

179 A. Zawadzki, Dwudziestolecie. .., dz. cyt., s. 339.

180 Por. A. Zawadzki, Dwudziestolecie. .., dz. cyt., s. 340.

181 Por. J. Lupas-Rutkowska, Epoki literackie, dz. cyt., s. 334.
182 J. Lupas-Rutkowska, Epoki literackie, dz. cyt., s. 334.

183 Por. J. Lupas-Rutkowska, Epoki literackie, dz. cyt., s. 335.
184 Por. J. Lupas-Rutkowska, Epoki literackie, dz. cyt., s. 335.
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1.2.3 Kontekst medialny — audycje ,,The Catholic Hour”

Innym kontekstem, ktéry nalezy uwzgledni¢ w opracowaniu dotyczacym
F.J. Sheena, jest kontekst medialny. Przetlomowym osiggnieciem dwudziestolecia
mig¢dzywojennego byto rozpowszechnienie radia. Mimo iz juz w 1910 roku zaczgto
nadawac codzienne audycje radiowe, to ich odbior byt mozliwy tylko przez waska grupe

hobbistow!8>.

2 listopada 1920 roku amerykanska stacja radiowa KDKA z siedzibg
w Pittsburghu zaczeta nadawac regularne audycje radiowe, a pierwsza z nich dotyczyta
sprawozdania z wyboréw prezydenckich. W USA — w przeciwienstwie do Wielkiej
Brytanii — stacje radiowe nalezaty do prywatnych wtascicieli, ktorzy czerpali zyski m.in.
z emisji reklam — potrzebnych, aby napgdza¢ konsumpcje i sprzedawaé wytworzone
dobra. Radio, przed wojng uwazane za zabawke, stalo si¢ podstawowym sprzetem
domowym, a spis z 1930 roku podawal, ze az czterdziesci procent rodzin w Ameryce
posiadato odbiornik radiowy!8®. Juz w latach 20. lokalnie transmitowane byly rozne
programy religijne. Najprawdopodobniej pierwsza radiowa transmisja religijna zostata
nadana w 1921 roku w Pittsburghu. Byla to transmisja niedzielnych nieszporéw
z tamtejszego kosciota episkopalnego!®’. W kolejnych latach, od 1923 do 1926 roku,
transmitowane byly niedzielne nabozenstwa z episkopalnego kosciota §w. Tomasza

w Nowym Jorku'®8,

Warto doda¢, ze Kosciot katolicki zawsze 1 na rdézne sposoby glosit Ewangelie,
chcac tym sposobem wypeti¢ nakaz Chrystusa: ,,IdZcie i nauczajcie wszystkie narody,
udzielajac im chrztu w imi¢ Ojca i Syna, i Ducha Swietego. Uczcie je zachowywaé
wszystko, co wam przykazatem” (Mt 28,19n). Wynalezienie radia stato si¢ jednym ze
srodkoéw dotarcia do ludzi z Dobra Nowing. Z komunikacjg radiowg wigze si¢ angielskie
okreslenie broadcasting, ktore dostownie znaczy ,,sia¢ przez rozproszenie”. Gloszenie
dobrej nowiny poprzez radio nawigzuje tym sposobem do metafory siewcy z Jezusowej
przypowiesci (por. Mt 13,1-8)'*°. Pomimo tego, iz Stolica Apostolska w sposob

pozytywny odnosita si¢ do radia jako srodka komunikacji, to z duza ostroznoscia

185 Por. P. Skurowski, Amerykariskie spoteczenstwo i kultura masowa..., dz. cyt., s. 175.

136 Por. M.A. Jones, Historia USA, dz. cyt., s. 504n.

187 M. Szczepaniak, Msza fonogeniczna. Pierwsza polska radiowa transmisja mszy $wietej i towarzyszqce
Jjej okolicznosci, Poznan 2013, s. 13.

188 Por. A. Pavuk, Constructing a Catholic Church..., dz. cyt., s. 38.

139 Por. M. Szczepaniak, K. Zagorska, Ewangelizacja radiowa w ujeciu synchronicznym... dz. cyt., s. 67.
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pozwalata na Iaczenie go z liturgig. 26 stycznia 1927 roku Stolica Apostolska zabronita
transmisji radiowej liturgii, w tym uzywania radia podczas gloszenia kazan. Juz w 1928
roku papiez zmienit zdanie 1 pozwolit Hiszpanom, ktoérzy pozbawieni byli mozliwosci
uczestnictwa we Mszy Swictej, na jej wystuchanie. Dopiero w 1936 roku Watykan
zezwolil na radiowe transmisje liturgiczne, zastrzegajac, ze nie sg one roOwnoznaczne

z wypelieniem obowigzku uczestnictwa w niedzielnej Eucharystii'*°.

W 1926 roku zostala zalozona sie¢ National Broadcasting Corporation (NBC),
ktora zaangazowala si¢ w wiele przedsiewzig¢!®!. Studium audycji radiowych z konca
drugiej dekady XX wieku ,,(...) wykazalo, ze trzy czwarte audycji stanowily programy
muzyczne, 15% religijne badZ edukacyjne, a tylko kilka procent stuchowiska, sport czy
wiadomosci”!®2. Dopiero w latach 30. radio zaczynalo przejmowac role prasy i stawaé
sie drugim informatorem politycznym'®?. Dzigki ekspansji mass mediow spoteczenstwo
amerykanskie stalo si¢ spoleczenstwem masowym, a kultura masowa odegrata
w Stanach  Zjednoczonych ogromng rolg, bedac czynnikiem integrujacym

spoteczenstwo wielonarodowe, ktore bylo rozsiane po calym kraju'**.

Spetniajac interes publiczny, ktorego celem bylo zapobieganie oghlupianiu
amerykanskiej kultury, NBC szukato sposobow na wykorzystanie radia do szerzenia
warto$ci. Jedng ze strategii stalo si¢ pragnienie wyprodukowania programow
religijnych, ktore propagowatyby dobrag moralno$¢ i wartosci patriotyczne. Programy
miaty reprezentowac trzy najwigksze wyznania Ameryki: katolicyzm, protestantyzm
oraz judaizm. To doprowadzito do powstania audycji ,,The Catholic Hour”, ,,National

Radio Pulpit” oraz ,,Voice of Israel”!?.

Programy mialy spetnia¢ nastepujace zasady: przekaz religijny miat by¢ jak
najbardziej atrakcyjny i stuzy¢ budowaniu zycia osobistego i spotecznego, a wyznaczani
do gloszenia mieli by¢ tylko najlepsi mowcy. Ponadto transmitowane przestania miaty

nie by¢ sekciarskie i nie propagowaé warto$ci bezwyznaniowych!%®,

190 por. H. Slawinski, Nowoczesna technologia a liturgia, historia i wspdtczesne wyzwania, ,,Studia
Wroctawskie” 14 (2012), s. 305.

Y1 Por. P. Skurowski, Amerykariskie spoteczenstwo i kultura masowa..., dz. cyt., s. 176.

192p, Skurowski, Amerykarskie spoteczerstwo i kultura masowa..., dz. cyt., s. 176.

193 Por. P. Skurowski, Amerykarskie spoteczenstwo i kultura masowa..., dz. cyt., s. 177.

194 Por. P. Skurowski, Amerykarskie spoteczenstwo i kultura masowa..., dz. cyt., s. 169.

195 Por. A. Pavuk, Constructing a Catholic Church..., dz. cyt., s. 38n.

19 Por. A. Pavuk, Constructing a Catholic Church..., dz. cyt., s. 42n.
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Katolicka hierarchia pozytywnie zareagowata na ofert¢ NBC, proponujac
wyglaszanie audycji najwigkszym osobistosciom. Pragnieniem Kos$ciota byta tworcza
odpowiedz na rosngcag w latach 20. fale antykatolicyzmu, czego przejawem bylo
chociazby powstanie Ku Klux Klanu. Rozpowszechnianie katolickiej nauki za pomocg
odbiornikow radiowych wpisywato si¢ w cele, ktore zostaly powierzone Akcji
Katolickiej, powotanej w USA w 1919 roku. Jej §wieccy cztonkowie mieli dociera¢ do
niekatolikOw w zorganizowany sposob i przedstawia¢ im katolickie wartosci jako
lekarstwo na poprawe 1 wzrost wartosci amerykanskiego spoteczenstwa. W tym czasie
cze$¢ rzadzacych byta zaniepokojona rosngca sekularyzacjg 1 wierzyla, ze Kosciot
katolicki moze przypomnie¢ spoteczenstwu amerykanskiemu wartosci, ktoére byty
propagowane przez Ojcow Zatozycieli Standéw Zjednoczonych. W sposédb szczegdlny
do produkcji ,,The Catholic Hour” przyczynili si¢ biskup Joseph Schrembs z Cleveland
oraz Charles Dolle z Krajowej Rady Mezczyzn Akcji Katolickiej'”.

2 marca 1930 roku kardynat Patrick Joseph Hayes, arcybiskup Nowego Jorku,
podczas przemoéwienia inaugurujgcego ,,The Catholic Hour” pogratulowat Krajowe;j
Radzie Mezczyzn oraz wszystkim, ktorzy finansowo przyczynili si¢ do powstania
programu radiowego. Zaznaczyl, ze program jest kierowany do wszystkich
Amerykanow, powstaje on w duchu stuzby dla Ameryki, a stuchanie glosu starozytnego
Kosciota przyczyni si¢ do rozwoju Standw Zjednoczonych. Ponadto wyrazit pragnienie,
aby audycje stuzyly lepszemu rozumieniu istoty wiary i wskazujac stuchaczom droge

do nieba, odpowiadaty na pytania rodzace si¢ w sercach poszukujacych!®®,

Stali prelegenci 1 zapraszani go$cie kazdego tygodnia w audycjach ,,The
Catholic Hour” dyskutowali na tematy katolickie, a chor Paulistow ozywiat audycje
$piewem muzyki liturgicznej'”. Program pojawiwszy sie¢ w ogdlnokrajowym radiu
NBC w 1930 roku, w sposob szczegdlny zwigzany byt z ks. Fultonem Johnem Sheenem
oraz ks. Jamesem Gillisem. Nadawanie programu przyczynito si¢ do rozpowszechniania
wielowarto$ciowej wizji katolicyzmu, przekraczajac przy tym granice etniczne,
a stuchacze mogli niejako wyobrazi¢ sobie, jak najwigksze autorytety przemawiajg

w ich domach2%°,

97 Por. A. Pavuk, Constructing a Catholic Church. .., dz. cyt., s. 40-42.

198 por. P.J. Hayes, Cardinal Hayes States Purpose of Catholic Hour [w:] F.J. Sheen, Manifestations of
Christ, Huntington IN b.r.w., s. 119.

199 Por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt.,s. 17.

200por. A. Pavuk, Constructing a Catholic Church. .., dz. cyt., s. 37.
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Pierwsze wystgpienie F.J. Sheena w ,,The Catholic Hour” odbylo si¢ 9 marca
1930 roku i mimo tego, ze wydawca skrytykowat go za zbyt naukowg audycje, to zostat
tak dobrze przyjety przez audytorium, ze otrzymat setki listow pochwalnych w ciggu
kilku dni po emisji. Pierwsza seria jego kazan byla wygtaszana od 9 marca do 30
kwietnia 1930 roku i tylko za te wystapienia otrzymat tysigc dwadzie$cia sze$¢ opinii
od stuchaczy, w tym dziewig¢Cset dziewigcdziesiat cztery pozytywne. ROwnoczesnie
stacja otrzymata sto sze$cdziesiat trzy tysigce osiemset listOw z prosba o wydanie
transkrypcji pierwszej serii kazan. Popyt na transkrypty kazan Sheena pozostawat silny

az do ostatniego roku jego wystapien w ,,The Catholic Hour?°!,

Mimo iz kaznodzieja musiat czyta¢ wystgpienia z zatwierdzonego przez
wladze koscielne scenariusza, to w ramach audycji bylo miejsce na pytania, ktore
pozwolily F.J. Sheenowi zabtysnaé¢ poprzez udzielanie inteligentnych odpowiedzi®®2.
Obecne byly rowniez glosy negatywne na temat jego wystgpien radiowych. Motto
F.J. Sheena brzmiato: ,,Jesli chcesz, aby ludzie si¢ nie zmienili 1 pozostali tacy, jakimi
sg, powiedz im to, co chcg ustysze¢. Jesli chcesz ich zmienié¢, powiedz im to, co powinni
wiedzie¢”?%. Kilku gazetom katolickim nie podobaty si¢ jego wystapienia na temat
podstawowych doktryn Kosciota katolickiego 1 uwazaty, ze powinien on zosta¢ zdjety
z anteny 1 zastgpiony kim$, kto przedstawialby stanowisko Ko$ciota w sposob
humorystyczny. Historia pokazata, ze nie tego oczekiwali ludzie, a kaznodzieja pozostat
na antenie 1 wygtaszal swoje audycje przez ponad dwadziescia lat, za$ jego popularnos¢
nieustannie rosta’®*. W szczytowym momencie popularno$ci w radiu okoto czterech
milionéw Amerykanow regularnie stuchato jego audycji, z czego jedna trzecia nie byta

nawet katolikami2®’.

Warto wspomnie¢, ze F.J. Sheen nadawal audycje radiowe w ramach ,,The
Catholic Hour” do 1952 roku. Jego cotygodniowe audycje rozpoczynaty si¢ zasadniczo
w ktora$ niedziele w okolicach $wiat Bozego Narodzenia, a konczyly w Niedzielg
Zmartwychwstania. Program ,,The Catholic Hour” istniat do konca lat 60. XX wieku.
Ostatnie audycje ,,The Catholic Hour” dotyczyty wiary w Boga i cztowieka. Pojawily

si¢ w nich tresci majace na celu ztozenie hotdu zyciu Martinowi Lutherowi Kingowi.

201 por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 13.
202por, J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 16.
203 D.P. Noonan, Missionary with a Mike. .., dz. cyt., s. 25.
204 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 51.

205 por. J. Rodriguez, Meet Fulton Sheen..., dz. cyt., s. 17.
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Wszystkie programy ustaly 31 grudnia 1968 roku, po tym jak nieporozumienia migedzy

biskupami doprowadzity do zamknigcia biura 1 zwolnienia personelu®,

F.J. Sheen rozeznat swoje powotanie, zostajac duchownym rzymskokatolickim
1 zdobyt wysokie wyksztalcenie najpierw na Katolickim Uniwersytecie
w Waszyngtonie, a poézniej w Louvain w Belgii. W latach 1930-1952 wygtaszat
regularne audycje radiowe w ramach ,,The Catholic Hour”, a nast¢pnie zostat
dyrektorem nowojorskiego biura Kongregacji Rozkrzewiania Wiary 1 przyjat $wiecenia
biskupie, przenoszac swoje nauczanie do telewizji. Kilka lat p6zniej zostat biskupem
Rochester, a przechodzac na emerytur¢ poswiecit swoje zycie na dalsze

przepowiadanie.

Jego zycie, z jednej strony, przypadto w czasach wzrostu znaczenia Standéw
Zjednoczonych Ameryki Potnocnej 1 ogromnego rozwoju techniki, a z drugiej
obejmowato dwie wielkie wojny §wiatowe 1 tzw. ,,zimng wojn¢”. Réwnoczesnie byt to
czas, ktory z perspektywy panujacej filozofii mozna nazwa¢ modernistycznym,
poniewaz przynidst zainteresowanie tym, co nowe 1 wspodiczesne. F.J. Sheen
wykorzystal zdobycze techniki, aby glosi¢ odwieczng, niezmienng nauke o Chrystusie
1 Kosciele, chcac przekona¢ swoich stuchaczy do zrozumienia sensu istnienia,

by ostatecznie doprowadzi¢ wszystkich do Zbawienia.

206 Por., National Council of Catholic Men. An inventory of National Council of Catholic Men Records at
the Special Collections of the University Libraries at The Catholic University of America,
https://libraries.catholic.edu/special-collections/archives/collections/finding-aids/finding-
aids.html?file=nccm [dostep 14.05.2021].
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2. Nauczanie spoleczne Kosciola katolickiego

W drugim rozdziale pracy przedstawione zostanie nauczanie Ko$ciota na tematy
spoleczne na przestrzeni wiekow. W pierwszej kolejnosci omowione zostang watki
spoleczne zawarte w Biblii, ktéra jest zrodtem przepowiadania Kosciota. Nastepnie
zostanie ukazane, ze nauczanie spoteczne Kosciota katolickiego byto obecne w catej
tradycji przepowiadania, a odpowiedzig Kosciota na zachodzace przemiany spoteczne
XIX 1 XX wieku bylo powstanie katolickiej nauki spotecznej, zapoczatkowanej
w Niemczech. Nauka ta byla kontynuowana na wielu ptaszczyznach, wsrdd ktorych

szczegblne znaczenie ma oficjalne nauczanie papieskie zawarte w encyklikach.

2.1 Nauczanie spoleczne w ciggu wiekow

Chrzescijanin jest cztowiekiem zyjacym w $wiecie, lecz majagcym swiadomose,
ze jego ojczyzna znajduje si¢ w niebie (por. Flp 3,20). Nie zwalnia go to jednak
z odpowiedzialno$ci za otaczajacy go $wiat. Objawienie — zawarte na kartach Pisma
Swietego, a nastepnie przekazywane z pokolenia na pokolenie — poucza nie tylko o Bogu
1 Jego przymiotach, lecz okresla zasady istnienia w §wiecie 1 relacje miedzy ludzmi, aby
doprowadzi¢ cztowieka do zbawienia. W niniejszym paragrafie zostang przedstawione
najpierw wybrane elementy spolecznego nauczania, zawarte w Biblii, takie jak biblijna
nauka na temat sprawiedliwosci, wtlasnosci prywatnej 1 bogactwa, rodziny
1 spoteczenstwa 1 znaczenia ludzkiej pracy. Nastepnie zasygnalizowane zostanie
nauczanie spoteczne u Ojcow Kosciota 1 w pozniejszej tradycji chrzescijanskiej. Na
koncu zaprezentowane zostanie powstanie katolickiej nauki spotecznej. Celem paragrafu
jest ukazanie, ze nauczanie na tematy spoteczne bylo od zawsze obecne

w przepowiadaniu Kosciota, a jego zrodta znajduja si¢ juz w Pismie Swigtym.

2.1.1 Nauczanie spoleczne w Biblii

W Biblii bedacej ksiega religijno-moralng nie brakuje problematyki spoteczne;,
poniewaz cztowiek jest istotg spoteczng. Jednostka, we wspodlnocie ludzi prowadzonych
przez Ducha Swietego, pielgrzymuje do Boga. Chrzescijanie tworza Kosciot, ktory jest

wspolnota ludzi zakorzenionych w Bogu?’. Gléwna ideg Pisma Swigtego jest idea

207 Por. K. Jerzyna, Odpowiedzialnosé Kosciota za dar zbawienia, ,,Studia Theologica Varsaviensia”, 53
(2015) nr 2, s. 90.
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zbawienia 1 w tym konteks$cie nalezy rozpatrywa¢ zawarte w niej nauczanie na tematy

spoteczne?®.

W Starym Testamencie gldwnymi tematami spotecznymi sg nauka o godnosci
cztowieka, ktora glosi, ze cztowiek stworzony przez Boga jest odpowiedzialny za §wiat.
Ponadto akcentowane sg idee sprawiedliwosci 1 mitosierdzia, ktére stawiane sg wyzej niz
akty kultu religijnego. Obecne jest takze nauczanie na temat pracy czy wiadzy?®.
Dekalog — dany ludziom od Boga przez Mojzesza — jest do dzi$ najpopularniejszym

kodeksem okreslajacym zasady budowania relacji z Bogiem 1 spoteczenstwem.

Nauczanie Nowego Testamentu — Jezusa Chrystusa i apostotow — potwierdza
zasady zawarte w Starym Testamencie (por. Mt 5,18). Nowy Testament przedstawia je
wielokrotnie z perspektywy mitosci chrzescijanskiej 1 nasladowania Jezusa. Jezus
Chrystus, gdy glosi kazanie na gorze (por. Mt 5), przedstawiany jest przez biblistow jako
,»howy Mojzesz”, ktory ukazuje starotestamentalny dekalog z nowej perspektywy.
Glownymi ideami Nowego Testamentu s3: godno$¢ cztowieka, cena duszy ludzkiej,
powotanie do Krolestwa Bozego, wezwanie do doskonatosci, rowno$¢ miedzy ludzmi
czy prymat dobr duchowych. Nowy Testament w sposéb konkretny naucza na temat

rodziny, pracy, wlasno$ci prywatnej czy stosunku do wiadzy?!°.

2.1.1.1 Sprawiedliwos¢

Jedng z podstawowych zasad zawartych w Biblii jest sprawiedliwo$¢, bedaca
glownym przymiotem Boga (por. Ps 112,4; Ps 116,5; Ps 145,17). Stary Testament
poucza, ze przestrzeganie sprawiedliwosci przez czlowieka wypetia si¢ poprzez
przestrzeganie Prawa Bozego (por. Pwt 6,25), ktore wzywa do ochrony pokrzywdzonych,
cudzoziemcow, wdow czy sierot (por. Pwt 24,10-22)?!'. Nalezy dostrzec r6znice
pomigdzy sprawiedliwoscia Bozg a sprawiedliwoscia ludzka. Boza sprawiedliwo$¢
koreluje z mitosierdziem, ktére wypetnia sprawiedliwo$¢ nowg trescig, mitosierdziem.
Boza sprawiedliwo$¢ zespolona =z milosierdziem najpelniej uwydatnia si¢
w przebaczeniu. W ludzkim rozumieniu sprawiedliwos$¢ jest podstawa funkcjonowania

spoleczenstwa, a jej zadaniem jest rozdzielanie dobr 1 rozsgdzanie wedtug stusznej miary.

208 Por. K. Bekch, Katolicka nauka spoteczna. Podrecznik dla studentéw teologii i nauk spotecznych, Kielce
2007, s. 19.

209 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna..., dz. cyt., s. 19n.

210por, K. Belch, Katolicka nauka spoteczna. .., dz. cyt., s. 22-25.

211 por. W. Wesoly, Sprawiedliwosé w nauczaniu Kosciota katolickiego, ,,Studia Warminiskie” 47 (2010),
s. 282.
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Cztowiek moze mie¢ udzial w sprawiedliwosci Bozej poprzez okazywanie mitosierdzia,

czyli odpuszczeniu sprawiedliwie wydanego wyroku i przebaczeniu winowajcy?!2.

Sprawiedliwym jest nazwany Jezus w Nowym Testamencie (por. Lk 23,47;
Dz 3,14), a cztowiek pragnacy sprawiedliwosci blogostawionym (por. Mt 5,6).
Sprawiedliwos$¢ jest Bozg taska, na ktora ludzie sobie niczym nie zastuzyli, lecz wystuzyt
ja Jezus. List do Rzymian poucza, ze sprawiedliwy z wiary zy¢ bedzie (por. Rz 1,17),
1 List $sw. Piotra przypomina, ze Bog sadzi sprawiedliwie (por. 1P 2,23), a Jezus

sprawiedliwy umart na krzyzu za grzechy ludzi (Por 1P 3,18)?'3.

2.1.1.2 Wiasnosé prywatna i bogactwo

Kolejna wazna kwestia, o ktorej traktuje Pismo Swiete, jest warto§¢ wiasnosci
prywatnej i stosunek do bogactwa. Stary Testament opisuje, jak Pan Bég wprowadzit
Izraelitow do Ziemi Obiecanej 1iofiarowat te¢ ziemi¢ narodowi wybranemu
w uzytkowanie. Ludzie mieli by¢ tylko dzierzawcami tej ziemi, a jej wlascicielem
pozostawal sam Bég. Wynikaly z tego réznego rodzaju zobowigzania natozone na
dzierzawcow, ktorzy mieli dzieli¢ si¢ plonami ze znajdujacymi si¢ w potrzebie. Ponadto
ziemi nie mozna byto sprzeda¢ na wiecznos¢, a rok jubileuszowy sprawial, ze wracata

ona do pierwotnego dzierzawcy?'*.

Biblia nie potgpia ani prawa wilasnos$ci, ani bogacenia si¢, lecz potepia skapstwo,
ostrzegajac rownocze$nie przed przywigzywaniem si¢ do rzeczy materialnych?!3. Pismo
Swiete potepia jednak chciwo$¢ i nadmierne bogacenie sie, a idealem spotecznym jest to,
aby kazda rodzina posiadata wlasng ziemi¢?'®. Ksiega Rodzaju poucza, ze powickszanie
bogactw nastgpuje dzieki gromadzeniu lupéw wojennych czy hodowli, a nad tym
wszystkim czuwa Boza Opatrznos¢. Z kolegi w Piesni nad Piesniami mozna przeczytac,

ze bogactwo jest znakiem Bozego blogostawienstwa i Jego darem?!”.

Sytuacja zmienia si¢ w okresie prorockim. ,,Ma to zwigzek przede wszystkim

z wyrazng zmiang warunkow spotecznych. Obok waskiej grupy bogaczy, istniata rzesza

212 por. J. Przybylowski, Sprawiedliwo$é ludzka i sprawiedliwosé Boza, ,,Studia Wroctawskie” 19 (2017),
s. 401.

213 Por. W. Wesoly, Sprawiedliwos$é w nauczaniu Kosciota. .., dz. cyt., s. 283.

214 por. W. Wesoly, Dlaczego Koscidt broni wlasnosci prywatne;j?, ,,Studia Gdanskie” 27 (2010), s. 324n.

215 Por. W. Wesoly, Sprawiedliwosé w nauczaniu Kosciota. .., dz. cyt., s. 283.

216 por. W. Wesoly, Dlaczego Koscidt broni wlasnosci. .., dz. cyt., s. 325.

217 Por. A. Zadroga, Moralna postawa cztowieka wobec bogactw w swietle Biblii, ,,Roczniki Teologii
Moralnej” 57 (2010), s. 140.
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ludzi zyjacych w skrajnym ubostwie. W obliczu takiej sytuacji prorocy zgodnie widzieli
w niej przejawy moralnego skandalu. Potgpiaja oszustwa, lichwe, wykorzystywanie,
bezprawie, zwlaszcza w stosunku do biednych. Takie podejscie reprezentuje [zajasz (por.
Iz 58,3-11), Jeremiasz (por. Jr 7,4-7), Ozeasz (por. Oz 4,1-2), Amos (por. Am 2,6-7)
i Micheasz (por. Mi 2,1-2)?'8, Z kolegi Ksiegi MadroSciowe sugeruja pozytywne
spojrzenie na bogactwo, sugerujac, ze czlowiek zdobywa bogactwo, jesli jest oszczgdny
(por. Prz 24,4), mocny (por. Prz 10,4) czy zapobiegliwy (por. Syr 31,3), a posiadanie go
daje bezpieczenstwo (por. Prz 10,15), szczgsliwe zycie (por. Syr 44,1-8) 1 srodki, ktorymi

mozna dzieli¢ si¢ z potrzebujacymi poprzez dawanie jalmuzny (por. Tob 12,8)%1°.

W Nowym Testamencie Jezus nie ocenia bogactw, lecz sposéb ich uzywania,
nauczajac przy tym, ze droga bogacza do nieba jest trudna (por. Mt 19,24). ,Jezus
niejednokrotnie poucza, by nie gromadzi¢ sobie skarbow na ziemi, lecz w niebie
(Mt 6,19-21), nie zdobywac ztota ani srebra, ani miedzi do swych trzoséw (por. Mt 10,9),
aby pozby¢ sie trosk o to, co mamy jes$¢ i pi¢, i czym sie przyodziaé (por. Mt 6,25)”?20,
Ewangelia glosi, ze bogactwo mozna wykorzysta¢ dobrze poprzez roztropne zarzadzanie
majatkiem, zdobywanie sobie przyjaciot i dzielenie si¢ z potrzebujacymi??!'. Jednak od
swoich apostotow Jezus wymagat pozbycia si¢ wszystkiego, co posiadali, by bedac

nieprzywigzanymi do rzeczy materialnych glosili Dobra Nowing???,

Dzieje Apostolskie opisujg zycie pierwszych chrzescijan, ktorzy sprzedawali
swoje majatki, a pienigdze oddawali do wspolnej kasy, nic nie nazywajac swoim.
Posiadane pienigdze stuzyly do rozdawania jalmuzny wedtug potrzeb. Opis ten nie jest
pochwatg komunizmu i zanegowaniem warto$ci wiasnosci prywatnej, lecz powinien
zwroci¢ uwage na fakt zdystansowania si¢ pierwszych chrzescijan od przywigzania do

rzeczy doczesnych i uzywaniu tych wlasnosci ku pozytkowi wspolnemu?23.

2.1.1.3 Rodzina i spoleczenstwo
W Pismie Swietym znajduja sie takze opisy zycia rodzinnego i stosunku
chrzescijan do wiadzy. Swicty Pawel, opisujac porzadek spoleczny, powotuje si¢ na

naturalne relacje spoleczne, ktore sg obecne we wszystkich kulturach. Wymienia relacje

218 A, Zadroga, Moralna postawa cztowieka wobec bogactw..., dz. cyt., s. 141.

29 Por. A. Zadroga, Moralna postawa cztowieka wobec bogactw..., dz. cyt., s. 141.
20W. Wesoty, Dlaczego Kosciot broni wlasnosci.. ., dz. cyt., s. 325.

21 por. W. Wesoly, Dlaczego Kosciét broni wlasnosci. .., dz. cyt., s. 325n.

222 Por. A. Zadroga, Moralna postawa cztowieka wobec bogactw..., dz. cyt., s. 142.
223 Por. W. Wesoly, Dlaczego Kosciét broni wlasnosci. .., dz. cyt., s. 326.
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miedzy rodzicami i dzie¢mi; miedzy matzonkami; wtadcami i poddanymi oraz panami

i shugami??4,

Pismo Swiete opisuje zycie rodzinne, przedstawiajac z jednej strony praktyke
codziennego zycia, z drugiej natomiast ukazuje idealny wzor rodziny, godny
nasladowania. Zwyczajowa praktyka Starego Testamentu bylo zawieranie matzenstw,
cho¢ zdarzaly si¢ stany bezzenstwa, ktorych celem byto poswigcenie zycia studiowaniu
Tory. W matzenstwie najwazniejszym byto posig$¢ potomstwo — w sposob szczegolny
syna. Brak dzieci byt powodem zmartwien, a spoteczenstwo niejednokrotnie postrzegato
ten stan jako brak Bozego blogostawienstwa (por. Jr 18,21)?23. Zadaniem matzonkow
bylo zrodzenie i wychowanie potomstwa; kobieta-zona miata troszczy¢ si¢ o dom 1 dzieci,
a samo matzenstwo otaczane bylo ogromnym szacunkiem i traktowane — podobnie jak
zwigzek Boga z Ludem Wybranym — jako Przymierze??®. Wzorem ludzkiej rodziny
wedtug Biblii jest Rodzina z Nazaretu, w ktorej petnia wzajemnej mito$ci wobec siebie
1 innych urzeczywistnia idealy rodziny Starego Testamentu. Jezus uzupehnit nauczanie na
temat matzenstwa i rodziny, ktadac nacisk na jednos¢, nienaruszalno$¢ i nierozerwalnos¢

zwigzku malzenskiego®?’.

Swiety Piotr (1 P 2,13-17) oraz Swiety Pawet (Rz 13,1-7) opisuja zagadnienie
postuszenstwa witadzy swieckiej, ktore jest problemem chrzescijan wszystkich czasow,
a w sposob szczegdlny tych, ktorzy sg zmuszeni zy¢ pod rzadami poganskimi??®. Zdaniem
sw. Piotra postuszenstwo wiladzy nalezy si¢ ze wzgledu na Pana i ma na celu zmuszenie
niewierzacych do milczenia, wynikajace z dobrych uczynkéw chrzescijan. Poprzez
czynione dobro pierwsi chrzescijanie mieli stwarza¢ dobre wrazenie 1 wyeliminowac

negatywng podejrzliwo$¢ wladzy $wieckiej na ich temat®?°,

2.1.1.4 Znaczenie ludzkiej pracy

Juz na samym poczatku Biblii, w Ksiedze Rodzaju, Pan Bog przedstawiony jest jako

Stworca. Przez szes$¢ dni pracuje i tworzy §wiat oraz wszystko co na nim jest, a siodmego

224 Por. P. Kreeft, Czwarte Przykazanie: Rodzina i Moralnosé Spoteczna, New Haven CT, 2010, s. 7.

225 Por. T. Twardzitowski, Zarys problematyki rodzinnej w Biblii [w:] Instytucja rodziny wezoraj i dzis —
Perspektywa interdyscyplinarna T.2 Spoleczenstwo i kultura, red. J.K. Stepkowska, K.M. Stepkowska,
Lublin 2012, s. 112.

226 por. T. Twardzitowski, Zarys problematyki rodzinnej..., dz. cyt., s. 113.

227 por. T. Twardzitowski, Zarys problematyki rodzinnej..., dz. cyt., s. 117.

228 Por. J. Zaleski, Postuszernstwo wiadzy swieckiej wedtug 1 Tt 2,13-17, ,,Collectanea Theologica” 54
(1984) nr 4, s. 39.

229 Por. J. Zakeski, Postuszerstwo wladzy $wieckiej..., dz. cyt., s. 45.
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dnia odpoczywa (por. Rdz 1,1-2,4). Kosciot na pierwszych stronach Ksiggi Rodzaju
znajduje zrodlo przeswiadczenia o roli 1 znaczeniu pracy, ktora jest wpisana w ludzka
egzystencje?’?. Biblijny opis stworzenia $wiata zaznacza, ze czlowiek zostal stworzony
na podobienstwo Boze (por. Rdz 1,26), a jego zadaniem jest panowanie nad ziemig
1 czynienie jej sobie poddang (por. Rdz 1,28). Panowanie cztowieka nad ziemig dokonuje
si¢ poprzez oswajanie i hodowanie zwierzat, aby czerpa¢ z nich pozywienie 1 odzienie,
aw sposob szczegbdlny poprzez uprawe ziemi, ktora byta i jest podstawowg dziedzing
zycia gospodarczego?'.

W Ksiedze Psalmow mozna przeczytac, ze czlowiek spozywa chleb z pracy rak
swoich, a praca prowadzi do szczescia (por. Ps 128,2). Z kolei Ksigga Przystow zaznacza,
aby nie by¢ zdanym tylko na wtasne sity, lecz otwartym na Boze btogostawienstwo (por.
Prz 10,22). Jednak skutkiem odwrocenia si¢ pierwszych ludzi od Boga jest trud wpisany
w kazda prace (por. Rdz 3,19), a ziemia jest nieurodzajna i rodzi osty (por. Hbr 6,8).
Trudu nieludzkiej, niewolniczej pracy doswiadczyli Izraelici podczas pobytu w Egipcie,
gdy byli zmuszani do budowy miast przez faraona (por. Wj 1,8-14).

Jezus Chrystus stajac si¢ cztowiekiem, upodobnit si¢ pod kazdym wzgledem do ludzi
(por. Hbr 2,17; Flp 2,5-8), w jego zycie wpisana byla rdwniez praca. Zgodnie z tradycja
pierwsze trzydziesci lat swojego zycia, zanim rozpoczal publiczng dziatalno$¢, poswiecit
pracy fizycznej w warsztacie ciesielskim Jozefa, swojego opiekuna i meza Maryi?32,

Warto zauwazy¢, ze Biblia bierze w obrong tych, ktorzy wykonuja prace, czyli
pracownikow. W Starym Testamencie mozna przeczyta¢ stowa Pana Boga: ,,Nie bedziesz
niesprawiedliwie gnebil najemnika ubogiego inedznego, czy to bedzie brat twdj,
czy obcy, o ile jest w twoim kraju, w twoich murach. Tegoz dnia oddasz mu zaptate,
nie pozwolisz zaj$¢ nad nig stoncu, gdyz jest on biedny icaltym sercem jej pragnie;
by nie wzywat Pana przeciw tobie, ato by ci¢ obcigzalo grzechem” (Pwt 24,14-15).
W tym kontekscie prorok Jeremiasz wypowiada ,,biada” wobec pracodawcow, ktorzy

nakazuja pracownikom pracowac¢ za darmo i nie chcg wyptaci¢ im naleznej pensji (por.

Jr22,13).

230 por. Jan Pawet 11, Laborem exercens, 1.
231 Por. Jan Pawet 11, Laborem exercens, 4.
232 Por. Jan Pawet 11, Laborem exercens, 6.
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Podsumowujac, praca to dziatalno$¢ cztowieka, ktora ma na celu zapewnienie
cztowiekowi bytu i zaspokojenie jego potrzeb?3?. Praca jest warto$cig spoleczng nakazana
przez Boga, ktory sam ukazywany jest nieustannie przy pracy. Biblia ustanawia
hierarchi¢ warto$ci, ktora pozwala wtasciwie oceni¢ prace, a takze ukazuje godno$¢ pracy

i cztowieka pracujacego, ktoremu nalezy sie zaptata za wykonany trud?**.

2.1.2 Tematyka spoleczna w nauczaniu Ojcow Kosciola i Tradycji

Przez wszystkie wieki Kosciota pisarze chrzescijanscy odnosili si¢ w swoim
nauczaniu do spraw spotecznych. Celem niniejszego punktu nie jest omowienie catego
nauczania spolecznego, lecz zwrdcenie uwagi na obecnos¢ tego nauczania u Ojcoéw

Kosciota 1 w pdzniejszej tradycji chrzescijanskiej.

2.1.2.1 Ojcowie KoSciola

Tworczos¢ Ojcow Kosciota obejmuje czasy od I do VIII wieku po Chrystusie,
czyli od czasu autorow poapostolskich do Izydora z Sewilii (ok. 560-636) na Zachodzie
1 Jana Damascenskiego (ok. 675-749) na Wschodzie. W Pismach Ojcéw Kos$ciota mozna
znalez¢ sformutowania, ktore dotyczg tematow spotecznych. Zasadniczo nauczanie
Ojcow Kosciota na tematy spoleczne mozna podzieli¢ na wskazowki przed edyktem
mediolanskim (313 rok), gdzie gtownym tematem byty zasady zycia wewnatrz wspolnot
chrzescijanskich, a takze problem relacji z poganskim swiatem. Od IV wieku gtownymi

tematami byly relacje panstwo-Kos$cior?*.

Didache, List Barnaby czy Pasterz Hermasa poruszajg tematy udzielania
jalmuzny, podkreslaja obowiazek pracy, przestrzegajac przy tym przed nierdbstwem?3°,
List Barnaby porusza temat sprawiedliwosci 1 wynikajacej z niego koniecznos$ci dzielenia
si¢ dobrami z potrzebujacymi, wymieniajac przy tym uczynki mitosierdzia: danie chleba
takngcym, przyodzienie nagiego, pomoc bezdomnym, pokore wobec upokorzonych czy
nakaz nieodwracania sie od bliskich?*’. Z kolei apologeci, ktorych przedstawicielem jest

m.in. Tertulian, odpieraja w swoich pismach zarzuty o aspotecznosci chrzescijan,

233 Por. U. Bejma, Rola i znaczenie pracy w Zyciu cztowieka na kanwie encykliki Laborem exercens [w:]
Rodzina miedzy pracq a ptacg. Refleksja nad spoteczng myslg encykliki Laborem exercens Jana Pawfa
11, red. R. Kantor, M. Kluz. J. Mtynski, Krakéw 2016, s. 24.

234 Por. W. Drzezdzon, Praca jako fundamentalna czynnosé cztowieka. Studium interpretacyjne, ,,Studia
Gdanskie. Wizje 1 rzeczywistos¢” 12 (2015), s. 108n.

235 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna. .., dz. cyt., s. 26.

236 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna. .., dz. cyt., s. 27n.

237 Por. W. Wesoly, Sprawiedliwos$é w nauczaniu Kosciota. .., dz. cyt., s. 283.
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thumaczac, iz wspottworza oni cywilizacje 1 kulture. Tertulian na temat pracy pisze, iz jest
to wspotdziatanie z Bogiem w dziele stworzenia, a jednym z jej celéw jest pomoc
drugiemu cztowiekowi®*®. W konteks$cie sprawiedliwos$ci spotecznej warto zauwazy¢,
ze w ich nauczaniu sprawiedliwo$¢ jest okreslana jako oddanie kazdemu tego, co si¢ mu

stusznie nalezy?*.

Po edykcie mediolanskim spoteczenstwa chrzescijanskie zaczety mierzy¢ sie
z innymi problemami. Ojcowie Kapadoccy na Wschodzie, do ktérych naleza m.in.
Grzegorz z Nazjanzu, Grzegorz z Nyssy, $w. Bazyli Wielki czy §w. Jan Chryzostom,
wypowiadali si¢ na temat rosngcej postawy konsumpcyjnej 1 nadmiernego bogacenia si¢
przez chrze$cijan, zwalczajac rownoczes$nie lichwe?*°. Nawigzywali oni do nauczania
sw. Pawla 1 sformutowali koncepcje panstwa, w ktorym sprawiedliwy organizm

spoteczny tworzony jest przez wszystkie stany i zawody?*!

. ,,Na Zachodzie problemy
spoteczno-moralne chrzescijan nie wystgpity w tak ostrej postaci jak na Wschodzie.
Jednak 1 tutaj nie brakowato przypadkéw nadmiernego gromadzenia bogactw i ich
naduzywania w pogoni za przyjemnosciami, a z drugiej strony nedzy nizszych warstw
spoteczenstwa?*2. Problemem byly jednak proby instrumentalizacji Ko$ciota przez
cesarzy, a Ojcowie, wsrod nich m.in. §w. Ambrozy, §w. Hieronim, czy sw. Grzegorz
Wielki, wypowiadali si¢ na temat dobr materialnych i ich przeznaczenia, bronili

obowigzku warto$ci prywatnej czy wzywali do dawania jalmuzny potrzebujacym?*3.

Wiele miejsca tematom spotecznym poswiecit §w. Augustyn, ktory w dziele
,»Panstwo Boze” wskazal na role chrzescijanina w $wiecie, pouczajac, iz jest on
stworzony do zycia spotecznego i zobowigzany, aby bra¢ udziat w zyciu spolecznym
1 politycznym. Ponadto poruszal on tematy dotyczace narodu, wtadzy, stosunku panstwa

do Kosciota, rodziny czy prawa wlasno$ci?**.

Sw. Augustyn nauczal, ze chrze$cijanin powinien mie¢ serce otwarte na potrzeby
bliznich, co jest niemozliwe bez wypracowania wtasciwej postawy wobec majatku i dobr
doczesnych. Przestrzegal przed chciwos$cia, nadmierng zapobiegliwoscia o dobra

doczesne, wzywajac do zaufania Bozej Opatrznosci i1 tlumaczac roéwnocze$nie,

238 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna..., dz. cyt., s. 27n.

239 Por. W. Wesoly, Sprawiedliwos$é w nauczaniu Kosciota. .., dz. cyt., s. 283.
240 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna..., dz. cyt., s. 29.

241 por. W. Wesoly, Sprawiedliwosé w nauczaniu Kosciota. .., dz. cyt., s. 283.
22K, Belch, Katolicka nauka spoteczna..., dz. cyt., s. 30.

23 Por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna..., dz. cyt., s. 30n.

244 Por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna. .., dz. cyt., s. 31n.
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ze posiadane dobra sg darem od Boga i1 czlowiek w kazdej chwili moze zosta¢ ich
pozbawiony?®. Z kolei, gdy wypowiadal si¢ na tematy dotyczace wlasno$ci prywatnej,
dostrzegal w niej potencjalne zto, ktére moze prowadzi¢ do grzechu, lecz twierdzil, ze
istnienie spoteczenstwa pozbawionego wiasnosci bytoby mozliwe tylko w raju, gdyz jej

brak wymagatby od ludzi doskonalo$ci?*.

2.1.2.2 Poézniejsza tradycja chrzescijanska

Kosciot wypowiadatl sie¢ na tematy spoteczne rowniez w nastgpnych wiekach.
W tym konteks$cie nie sposob nie wspomnie¢ §w. Tomasza z Akwinu (1224-1274),
ktorego nauczanie byto tak istotne, ze przez kolejne wieki nieustannie je komentowano.
W swoich naukach nawigzywat do mysli spotecznej Arystotelesa, ktory wytonit cztery
glowne cnoty: sprawiedliwo$¢, mestwo, roztropnosé i wstrzemiezliwosé. Sw. Tomasz
thumaczyt, ze cnota sprawiedliwosci wzywa cztowieka do sprawiedliwego postgpowania
wzgledem spotecznosci i okresla, jakie powinny by¢ czyny wzgledem drugiego. Dokonat
on podziatu na sprawiedliwo$¢ zamienng, rozdzielczag oraz prawng, a takze zostat
zapamictany jako autor sentencji, ze sprawiedliwo$¢ bez mitosierdzia jest

okruciefistwem, a milosierdzie bez sprawiedliwosci lekkomys$lno$cig?*’.

Wiele miejsca §w. Tomasz pos§wigca w swoim nauczaniu zagadnieniu wiasnosci
prywatnej, ktore rozpatruje wszechstronnie. Wymienia racje za wtasnoscig prywatng czy
okresla obowigzki cigzace na wilasdcicielu dobr, wskazujac réwnoczesnie, ze cheé
posiadania czego$ na wilasno$¢ 1 pomnazanie majatku jest czym$ naturalnym
1 pozytywnym, lecz ludzie majg przestrzegaé si¢ przed nadmierng chciwoscia, ktérg
utozsamia z kradziezg. Wedtlug niego wtasnos¢ prywatna sprawia, ze ludzie sg bardziej

pracowici, poniewaz czlowiek zawsze bardziej stara si¢ o swoje’*®,

Ozywienie tematami spolecznymi nastgpito znéw w okresie nowozytnym.
Wplynat na to renesans, ktorego naturalizm wytaczyt zycie ludzi spod wplywu religii
1 wedhug ktorego jedynym kryterium moralno$ci miat by¢ sukces. Wptyw miat rowniez
protestantyzm, nadajacy panstwu cechy nadprzyrodzone, za$ zawdd nazywajacy

powotaniem, ktory jednocze$nie okreslat sukces gospodarczy jako oznake

245 Por. P. Wygralak, Spofeczne przestanie prosby , chleba naszego powszedniego daj nam dzisiaj”
w komentarzach Ojcow Kosciota do Modlitwy Panskiej, ,,Vox Patrum” 34 (2014) t. 62, s. 552.

246 por. W. Wesoly, Dlaczego Kosciét broni wlasnosci. .., dz. cyt., s. 329.

247 Por. W. Wesoly, Sprawiedliwos$é w nauczaniu Kosciota. .., dz. cyt., s. 284.

248 Por. W. Wesoly, Dlaczego Kosciot broni wtasnosci. .., dz. cyt., s. 329n.
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btogostawienstwa Bozego. W sposob szczegdlny na ozywienie tematami spotecznymi
wptynety zachodzace przemiany spoteczne. W ksztattowaniu si¢ mysli spotecznej na

uwage zastuguje Szkota w Salamance oraz nauka spoleczna jezuickich myslicieli?#.

2.1.3 Powstanie i rozwoj katolickiej nauki spolecznej

Wraz z XIX-wieczng przemiang spoteczng 1 jej glownymi nurtami, jakimi byt
liberalizm 1 socjalizm, Kosciot katolicki probowat zajmowaé swoje stanowisko

i wypracowywac realistyczne formy reform?*°.

Tworcg niemieckiej nauki spotecznej byt Wilhelm Emmanuel von Ketteler
(1811-1877). Byt on zagorzalym przeciwnikiem liberalizmu 1 absolutyzmu
panstwowego, a swoja nauke spoteczng opart na tomizmie. Uwazal, ze liberalizm
uderza w godnos$¢ cztowieka 1 pod pozorem wolnosci w rzeczywisto$ci przynosi
pracownikom zniewolenie, za§ wolno$¢ uméw o prace sprawia, ze robotnicy stali si¢
catkowicie zalezni od woli czy kaprysu kapitalisty pracodawcy. Mozliwos¢ ich obrony

widzial on w zrzeszeniach robotniczych badz zwigzkach zawodowych? !,

Krytycznie ocenial rowniez socjalizm. Opierajac si¢ na nauczaniu §w. Tomasza,
bronit wartosci prywatnej, podkreslajac, ze rowniez w niej panujg obowigzki wobec
spotecznosci. Propagowatl robotnicze spotdzielnie pracy, w ktérych robotnik bytby
jednoczes$nie wspotwlascicielem 1 pracownikiem. Podobne poglady w tamtych czasach

glosili m.in. ks. Heinrich Pesch TJ, ks. Adolf Kolping czy ks. Franz Hitze?2.

Nauczanie spoteczne rozwijato si¢ rowniez w Austrii, we Francji, we Wloszech
1 krajach anglosaskich. ,,W katolickiej mysli spotecznej, rozwijanej w XIX w. przez
rozne osrodki, pojawiaty si¢ kontrowersje. Kwestie sporne istnialy zwtaszcza miedzy
dwoma gtownymi kierunkami: katolickim liberalizmem 1 katolicyzmem spotecznym.
Totez zaistniala potrzeba pojawienia si¢ oficjalnego nurtu katolickiej nauki spotecznej
w formie wypowiedzi Magisterium Kos$ciola. Wprawdzie dotad nie brakowato
wystgpien papiezy w sprawach spolecznych, miaty one jednak charakter dorazny,
ostrzegajacy wiernych przed btedami. Przykladem moze by¢ encyklika Piusa IX

»Quanta cura” 1 ,,Syllabus”. Odczuwato si¢ natomiast brak oficjalnego wyktadu

29 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna. .., dz. cyt., s. 40-43.
230 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna..., dz. cyt., s. 54.

21 por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna. .., dz. cyt., s. 54.
252 Por. K. Belch, Katolicka nauka spoteczna. .., dz. cyt., s. 55n.
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katolickiej nauki spotecznej od strony pozytywnej i ustosunkowania si¢ do aktualnych
problemdw spotecznych rowniez od strony pozytywnej >3, Tego zadania jako pierwszy

podjat si¢ dopiero papiez Leon XIII.

2.2 Papieskie encykliki spoleczne epoki F.J. Sheena

W niniejszym paragrafie oméwione zostanie, zawarte w encyklikach, papieskie
nauczanie na tematy spoteczne. Poznanie nauczania papieskiego jest potrzebne, aby
zrozumie¢ nauczanie F.J. Sheena. Amerykanski kaznodzieja mogt znajdowa¢ w nich
inspiracje bedace zrodlem jego nauczania radiowego w ramach audycji ,,The Catholic

Hour” w latach 1930-1952.

2.2.1 Encykliki Leona XIII

Juz w encyklice inaugurujacej pontyfikat Leon XIII ubolewat nad ogarniajacym
Swiat ztem, ktorego przyczyna wedlug papieza tkwita ,(...) przede wszystkim
w lekcewazeniu 1 odrzucaniu tego wzniostego autorytetu Kosciota, ktory w Bozym

imieniu prowadzi ludzko$¢ i jest ostoja i obroncg prawowitej wiadzy”>>4.

Leon XIII oskarzal wrogéw porzadku publicznego za ataki na Kosciot katolicki,
ostabianie jego autorytetu, zarzucajac, ze jest on przeciwnikiem cywilizowanego
spoteczenstwa®>>. Jednoczes$nie wskazat, ze Kosciot przez gloszenie Ewangelii ukazat
ludziom §wiatto prawdy, doprowadzat przez wieki do odkrywania prawdziwej wolnosci

i $wiadczyt dziela milosierdzia®*®.

Podkreslit rowniez ogromng role zaslug papiezy dla budowania cywilizacji
1 spoteczenstwa, odpierajgc ataki przeciwko papiestwu: ,,Czyz patrzac na dzieta
Najwyzszego Pasterza Rzymskiego, moze by¢ co§ bardziej niegodziwego
niz szkalowanie tak ogromnych zastug tego Najwyzszego Kaptana dla dobra
powszechnego spoteczenstwa? Przeciez Poprzednicy Nasi nigdy nie wahali si¢
podejmowac dla dobra ludow wszelkiego rodzaju star¢, ciezkich prac, narazania si¢ na

trudnosci 1 z oczami wzniesionymi ku niebu nie chylili czota przed grozbami

233 K. Belch, Katolicka nauka spoteczna..., dz. cyt., s. 63.
254 Leon XI11, Inscrutabili Dei consilio, 3.

255 Por. Leon XI11, Inscrutabili Dei consilio, 3.

256 Por. Leon XI11, Inscrutabili Dei consilio, 5.
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nieprawych ani nie dawali si¢ odwies¢ od swego obowigzku obietnicami

i pochlebstwami”?*’.

Podkreslajac warto$¢ nauczania mtodziezy 1 troske o obron¢ wiary 1 religii,
wskazal na role rodziny jako podstawowego miejsca do ksztalttowania prawych
obyczajow. Wedtug Leona XIII rodzina w tamtych czasach byta zachwiana przez zanik
warto$ci sakramentalnego matzenstwa. ,,Kiedy za§ bezbozne prawa, za nic majac
religijng istote tego Sakramentu, postawity go na réwni z kontraktami czysto cywilnymi,
doszto do tego niestety, ze pogwalcona zostata godno$¢ chrzescijanskiego zwigzku,
obywatele zamiast §lubu korzystali z legalnego konkubinatu, malzonkowie
zaniedbywali wzajemnych obowiazkow wiary, dzieci zaczgly odmawia¢ rodzicom
postuszenstwa i pomocy, wi¢zi rodzinnej mitosci rozluznity si¢ i — co stanowi najgorszy
przyktad izagrozenie obyczajéw publicznych — za niezdrowg mitoscig nastgpity

niebezpieczne i zgubne rozdarcia”?8.

Kolejng encyklike ,,Quod apostolici muneris” (28.12.1878) napisal, aby zajac
stanowisko wobec socjalistow, komunistoéw 1 nihilistoéw, ktorzy probowali rozbié
fundamenty spoleczenistwa cywilizowanego®>. Papiez dopatrywat si¢ zrodet blednych
ideologii w mysli gloszonej przez filozofow nowozytnych probujacych usungé z zycia
wszelka nadprzyrodzonos¢ 1 zburzy¢ Bozy porzadek na $wiecie. Papiez krytykowat
poglad gloszacy, ze rzeczypospolite byty utworzone bez potrzeby Boga, a cztowiek ma

podlega¢ tylko prawom nadanym przez panstwo?®,

Jednoczesnie krytykowat
socjalistow, ktorzy powotujac si¢ na fatszywa rownos¢, uwazali, ze nie nalezy czcié¢
1 szanowac¢ wladzy. Zaznaczyt: ,,Nie ma wtadzy, jak tylko od Boga; cokolwiek za$ jest,
zostalo ustanowione przez Boga. Tak wigc, kto sprzeciwia si¢ wladzy, sprzeciwia si¢

porzadkowi Bozemu, ci za$, ktorzy sie sprzeciwiaja, sami sobie gotujg potepienie”?®!.

Po raz kolejny w oficjalnym nauczaniu bronit on warto$ci matzenstwa i rodziny,
podkreslajac, ze spotecznos¢ domowa jest najwazniejszg komoérkg panstwa, a ,,(...)
podstawe tej spolecznosci, zgodnie z wymogami prawa naturalnego, stanowi
nierozerwalna wi¢z mezczyzny 1 kobiety oraz uzupelniajace ja wzajemne prawa

1 obowiazki rodzicodw 1 dzieci oraz pandéw 1 stuzby. Wiecie takze, ze jednos¢ te rozbija

27 Leon X111, Inscrutabili Dei consilio, 7.

258 eon X111, Inscrutabili Dei consilio, 14.

259 Por. Leon XIII, Quod apostolici muneris, 1.
260 por. Leon XIII, Quod apostolici muneris, 2.
261 Leon XIII, Quod apostolici muneris, 6.
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dowolnos¢ socjalizmu, jesli bowiem usunie si¢ spoteczng site religijnego matzenstwa,
to nieuchronnie ulega oslabieniu wtadza ojca nad dzieckiem oraz dzieci wobec

rodzicow’262,

W encyklice ,,Aeterni Patris” (4.08.1879) Leon XIII wskazat na rolg studiowania
filozofii chrzes$cijanskiej opartej na tomizmie. Filozofia dobrze wykorzystana moze
poméc w zrozumieniu prawdziwej wiary 1 uzdolni¢ czlowieka do przyjecia
Objawienia®®. Papiez omawial dzieta apologetow, Ojcow Kosciota, scholastykow,
w tym szczeg6lnie nauczanie $w. Tomasza z Akwinu. Pozytywnie oceniajac tak bardzo
cenione irozwijajace si¢ nauki przyrodnicze, zachecil, aby wraz z ich rozwojem nie
przesta¢ rozwija¢ mysli metafizycznej, poniewaz ,,samo bowiem rozwazanie faktow
1 obserwowanie natury nie wystarczy dla ich owocniejszego uprawiania i rozwoju;
bo gdy juz fakty zostang ustalone, nalezy wznies$¢ si¢ wyzej 1 wlozy¢ wigcej wysitku
w celu poznania natury rzeczy cielesnych, a takze wykrycia praw, ktorym sg postuszne,
oraz zasad, z ktorych pochodzi ich porzadek i1 jedno$¢ w rozmaitosci oraz wzajemne

powinowactwo w roznorodnosci’?%4,

Encyklika ,,Arcanum divinae sapientiae” (10.02.1880) zostata w catosci
poswiecona matzenstwu chrzescijanskiemu, ktore jest poczatkiem i oparciem rodziny.
Papiez ubolewal nad =zatrata nadprzyrodzonej wartosci zwigzku matzenskiego
zauwazajac, ze,,(...) wielu pod wplywem blednych zasad filozofii oraz ztych
nawyknien, nie znosi jakiejkolwiek zaleznosci 1 nie uznaje potrzeby postuszenstwa;
ci ludzie pracujg zawziecie nad tym, aby nie tylko jednostki, ale i rodziny oraz cate

spoteczenstwo ludzkie odrzucilo z pogarda panowanie Boga 2.

Ojciec Swiety podkreslit, ze malzenstwo jest §wicte i zawiera w sobie
pierwiastek religii, zwigzywanie go nalezy wylacznie do Kos$ciota, a réznego rodzaju
jurysdykcje panstwowe probuja obedrze¢ je z wszelkiej §wigtosci 1 stworzy¢ z nich

zwykly kontrakt ludzki?6®.

Ponadto, sprzeciwiajac si¢ rozwodom, wskazal, jakie sg cele malzenstwa: ,,Jezeli

zwazymy, dla jakiego celu ustanowione zostaly matzenstwa, to z cata oczywistoscia

262 Leon XIII, Quod apostolici muneris, 8.

263 por. Leon XI11, Aeterni Patris, 4.

2641 eon X111, Aeterni Patris, 29.

265 Leon XIII, Arcanum divinae sapientiae, 16.

266 Por. Leon XIII, Arcanum divinae sapientiae, 17-20.
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staje przed nami ta prawda, ze w nich Pan Bég zawart przebogate zrodta pozytku
1 dobra ogolnego. Nie tylko bowiem stuzg one do utrzymania rodu ludzkiego, lecz nadto
zapewniaja matzonkom byt spokojny 1 mozliwe na ziemi szcz¢scie; a to w wieloraki
sposOb, mianowicie: przez wzajemng pomoc w potrzebach, przez statg i wierng mitos¢,
przez wspolnos¢ dobr wszystkich, przez taske Boska, ktora ptynie z Sakramentu.
Malzenstwa przy tym shuzg dobru rodzin — o ile bowiem odpowiadajg swemu
naturalnemu zatozeniu i odpowiadaja zamiarom Bozym, zdolne sg utrwali¢ zgodne
pozycie rodzicow, zapewniajg dobre wychowanie dzieci, miarkuja wykonywanie
wladzy ojcowskiej przez przyktad Bozej wtadzy — zapewniajg ulegtos$¢ dzieci wzgledem

rodzicow i stug wzgledem swych panow”2¢7,

Kolejne trzy encykliki skierowane byty do lokalnych Kosciotow. W encyklice
,»Etsi nos” (15.02.1882), ktorg skierowat do biskupow wioskich, papiez opisat sytuacje
Kosciota we Wtoszech, atakowanego przez liberatow. W sposob szczegolny podkreslit
wktad Kosciota katolickiego we wzrost 1 pomys$lnos¢ kraju, przeciwstawiajgc si¢

opiniom, jakoby szkodzit on narodowi wloskiemu?®®

. Encyklika ,,Cum multa”
(8.12.1882) dotyczyta Hiszpanii, papiez przestrzegal w niej przed catkowitym
rozdziatem panstwa od religii, a takze przed mieszaniem postaw politycznych
z wiarg?®°. Z kolei w encyklice ,,Nobilissima Gallorum gens” (8.02.1884), skierowanej
do Kosciota we Francji, wskazat na skutki zniszczenia cnoty religijnosci, zasady

wychowania w rodzinie, a takze na role Kosciota w ksztalceniu®”°.

W ,,Humanum genus” (20.04.1884) przedstawil stanowisko Kos$ciola wobec
pogladow naturalistow, ktorych przedstawicielami byli wolnomularze nieuznajgcy
obowigzkoéw wobec Boga, dogmatow ani zadnej prawdy, ktora bytaby niezrozumiata

271 Jesli sie bowiem usunie bojazn Bozg i poszanowanie dla praw

dla ludzkiego umystu
nadanych przez Boga, jesli upadnie autorytet wladz, jesli si¢ da wolng droge i zacheci
do szalenstwa rewolucji, jesli si¢ wyzwoli namigtnosci thumu bez zadnego hamulca
procz kary, sitg rzeczy dojdzie si¢ do zupelnego przewrotu 1 do obalenia wszystkich
instytucji. A taki przewrot 1 takie zrujnowanie wszystkiego jest bezspornym, wyraznym

celem, do ktorego zmierzajg organizacje komunistyczne i socjalistyczne, sekta za$

267 Leon XIII, Arcanum divinae sapientiae, 26.

268 Por. Leon XI1I, Etsi nos, 6.

269 Por. Leon X111, Cum multa, 6n.

270 por. Leon XII1, Nobilissima Gallorum gens, 2n.
271 por. Leon X111, Humanum genus, 12.
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wolnomularska niech si¢ nie wypiera wspolnictwa z nimi, skoro silnie popiera ich plany
i na plaszczyznie zasad jest calkowicie z nimi zgodna?’?. Ponadto papiez zanegowat
rowno$¢ czlowieka, ktérg glosili komuni$ci 1 wolnomularze, wskazujac,
ze spoteczenstwo absolutnie roéwne 1 jednakowe, byloby najbardziej karkotomnym

spoleczenstwem w dziejach.

W encyklice ,,Jmmortale Dei” (1.11.1885), ktorej tematem byt ustroj panstwa
chrzescijanskiego, Ojciec Swiety przedstawit bledne koncepcje na temat pochodzenia
wladzy, relacji panstwo-Kosciot oraz wymienit koncepcje probujace ograniczaé prawa
Kosciota. Po raz kolejny podkreslit, ze wtadza pochodzi od Boga, a jej zadaniem jest
troska o dobro publiczne, z ktorej rzadzacy zdadza sprawe Bogu?’3. Przeciwstawit si¢
tym samym nowej koncepcji panstwa, w ktorej ludzie sg z natury niezalezni, a wtadza
pochodzi od Iudu, a nie od Boga?’*. Ponadto podkreslit, ze panstwo powinno popieraé

prawdziwa religie, ktora jest Kosciot katolicki?’>.

Cztery kolejne encykliki papieskie skierowane sg znow do konkretnych
Kosciotow jako odpowiedz na ich problemy. W ,,Jampridem nobis” (6.01.1886) papiez
wyrazit swojg rado$¢ z powodu wiernosci nauczaniu Kosciota katolikéw niemieckich,
pomimo szykan ze strony rzadu®’®. ,,Quod multum” (22.08.1886) skierowana do
biskupdéw wegierskich zwrocita uwage na koniecznos$¢ staran biskupow o matzenstwa
chrzescijanskie 1 podjecie wszelkich mozliwych zabiegéw, aby opanowac terror
socjalizmu?’’. Jednoczes$nie papiez przynaglit biskupow, by walczyli o wychowanie
mtodziezy, ktore szkoty probowaty realizowa¢ bez odniesienia do Boga i Jego praw.
W wielu miejscach zachwala si¢ 1 zada tzw. szk6t neutralnych, mieszanych, swieckich,
a to w tym celu, by uczniowie wzrastali w najwigkszej niewiedzy najbardziej $wigtych
spraw 1 bez jakiejkolwiek opieki religii. Poniewaz zlo tego rodzaju jest juz wigksze
1 szersze niz Srodki zaradcze, widzimy coraz wigcej mtodych ludzi nieinteresujgcych si¢

dobrami ducha, obcych dla religii, a czesto bezboznych™?78,

W encyklice ,Pergrata nobis” (14.09.1886) skierowanej do biskupow

portugalskich, napisanej po porozumieniu miedzy Kosciotem a rzagdem portugalskim,

272 Leon XIII, Humanum genus, 27.

273 Por. Leon XI11, Immortale Dei, 3-5.
274 Por. Leon X111, Immortale Dei, 24.

275 Por. Leon XII1, Immortale Dei, 7.

276 por. Leon XIII, Lampridem nobis, 1-3.
27T Por. Leon XIII, Quod multum, 4.

28 Leon XIII, Quod multum, 8.
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papiez wskazat na bolaczki kosciota Portugalii 1 na konieczno$¢ wspotdziatania wiadzy
swieckiej z koscielng przy jednoczesnym zachowaniu przez duchowienstwo lojalnosci
wobec panstwa?’®. Z kolei w ,,In plurimis” (5.05.1888), skierowanej do biskupow
brazylijskich z okazji zniesienia w tym kraju niewolnictwa, ubolewal nad
niewolnictwem, ,,(...) ktéremu juz od wielu wiekéw, lezac w obrzydliwosci 1 brudach,
podlega niemata czg$¢ rodziny ludzkiej. A dzieje si¢ tak catkowicie wbrew temu, co

przez Boga i nature zostato pierwotnie ustanowione?%,

Wazng role odegrata encyklika ,,Libertas” (20.06.1888), w ktorej papiez
wyjasnial pojecie wolnosci, przeciwstawiajac si¢ naturalistom 1 liberalom. Zasada
racjonalizmu, ktéra glosita, ze najwazniejszy jest rozum, odrzucata postuszenstwo
Bozemu, wiecznemu rozumowi, jednoczesnie przyznajac cztowiekowi narzedzie do

ustanawiania wolno$ci i bycie sedzig prawdy?®!

. Dodatkowo papiez przedstawit
katolicka nauke o wolno$ci sumienia, uswiadamiajgc katolikom, ze najwigksza
wolnoscig cztowieka nie jest moc wybiera¢ czy czci¢ Boga, czy tez nie, ale spetniac

Jego wolg i przestrzegaé przykazan®®?.

W encyklice ,,Sapientiae christianae” (10.01.1890) papiez dostrzegt zachodzace
zmiany w spoleczenstwie. Wedtug Leona XIII O6wczesne spoteczenstwo z obawa
myslato o terazniejszosci 1 z drzeniem spogladalo w przysztos¢. Papiez zauwazyl, ze
czasy, w ktorych zyl, uczynily postepy w dziedzinie dobr materialnych, ale nie byly
w stanie zadowoli¢ duszy ludzkiej, ktora tylko wtedy osiagnie szczescie, gdy zwrdci si¢
do Boga?®. Ojciec Swigty przypomnial, Ze najwicksze dobro, jakie cztowiek moze
wyswiadczy¢ spoteczenstwu, to sumienne wykonywanie swoich obowigzkow
wzgledem rodziny i1 pracodawcy, mitowanie Ojczyzny oraz na pierwszym miejscu

stawianie postuszefistwa Prawu Bozemu?4,

Za najwazniejszg encyklike Leona XIII uwaza si¢ ,,Rerum novarum”
(15.05.1891), w ktorej papiez podjal kwestie potozenia materialnego robotnikdw.
Najpierw skrytykowal on socjalistow, ktorzy wzbudziwszy zazdros¢ ubogich

w stosunku do bogatych, uwazali, ze dla usunigcia przepasci migdzy nimi nalezy znie$¢

279 Por. Leon XII1, Pergrata nobis, Tn.

280 Leon XIII, In plurimis, 3.

281 Por. Leon X111, Libertas, 15.

282 Por. Leon XI1I, Libertas, 30.

283 Por. Leon XII1, Sapientiae christianae, 1.

284 por. Leon XII1, Sapientiae christianae, 4-11.
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warto$¢ prywatng. Leon XIII wskazal na pozytywng warto§¢ wlasnosci prywatnej
iukazal konflikt pomiedzy wiasnoscia wspOlng a prawem natury?®>. Jednocze$nie
probowat uswiadomi¢ ludziom, ze Ko$ciét ma prawo zabiera¢ glos w tej materii

i podkreslit, ze zupetna rowno$é w spoleczenstwie jest niemozliwa®6.

Waznym elementem encykliki byto wskazanie roli panstwa, ktére ma sig¢ starac,
aby zarzadzanie sprzyjalo dobrobytowi tak spoteczenstwa, jak i jednostki 1 wskazat
rownoczesnie, w jaki sposob jest to mozliwe: ,,Tym za$, co ten dobrobyt powszechny
narodu tworzy, s3: moralne obyczaje, zycie rodzinne oparte na podstawach prawa i fadu,
poszanowanie religii 1 sprawiedliwosci, umiarkowanie w  ustanawianiu,
a sprawiedliwo$¢ w rozdzielaniu ciezarow publicznych, rozwdj przemystu 1 handlu,
rozkwit rolnictwa, 1 inne tego rodzaju srodki, ktére tym lepsze i szczesliwsze zapewniajg

warunki zycia obywatelom, im wiekszy wykazujg postep™?®’.

Ponadto papiez
przestrzegal przed tym, aby jednostka i rodzina nie byly pochtaniane przez panstwo,
1 wskazywat na warto$¢ stowarzyszen prywatnych, ktorych tworzenia wtadza nie moze

zabrania¢288,

Kolejne pig¢ encyklik papiez skierowal do ludzi zyjacych w wybranych
panstwach. ,,Au milieu des sollicitudes” (16.08.1892) do Kos$ciota we Francji, w ktorej
przedstawil wzajemne relacje migdzy Kosciotem i panstwem, wskazujac, ze religia jest
gwarantem tadu spotecznego?®®. W ,,Constanti Hungarorum” (2.09.1893) skierowanej
do Kosciota na Wegrzech wskazal na problemy malzenstw mieszanych i szkolnictwa®®°,
Encyklike ,,Caritatis” (19.03.1894) kierowat do Ko$ciota w Polsce, gdzie wskazal m.in.

1291

na obowigzki wychowawcze rodzicow wobec dzieci Piszac ,,Affari vos”

(8.12.1897), sprzeciwil si¢ zniesieniu prawa do katolickiego wychowania
w kanadyjskiej prowincji Manitoba, ukazujac warto$¢ taczenia wiedzy ogdlnej z wiedza

292

obyczajow i treSciami religijnymi=”=, za§ w ,,Spesse volte” (5.12.1898) stanat po stronie

wloskich katolikow przesladowanych przez antyreligijny rzad>®>.

285 Por. Leon XIII, Rerum novarum, 1-8.

286 por. Leon X111, Rerum novarum, 14.

287 Leon X111, Rerum novarum, 26.

288 Por. Leon X111, Rerum novarum, 28,38.

289 Por. Leon X111, Au milieu des sollicitudes, 5.

290 por. Leon XIII, Constanti Hungarorum, 7,12-15.
291 Por. Leon XII1, Caritatis, 5.

292 Por. Leon XIII, Affari vos, 6.

293 Por. Leon XIII, Spesse volte, 27.
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Ostatnia encyklika Leona XIII poruszajagca tematy spoleczne, ,,Graves de
communi” (10.01.1901), byla calkowicie poswigcona dziatalnosci spolecznej
katolikow. Papiez dostrzegl owoce wczesniejszego nauczania na tematy spoteczne,
W sposOb  szczegbdlny poprzez powstanie idei ,.chrzescijanskiej demokracji”

przeciwstawiajacej sie socjalizmowi?’?.

Podkreslit jednoczesnie, ze dziatalno$¢
spoleczna nie jest skierowana przeciwko pracodawcom, nie godzi we wiadze, lecz
pomaga pracownikom, aby nie czuli si¢ niewolnikami, lecz ludzmi — a rozwijajac sig,

zmierzali w ten sposob do ostatecznego celu czlowieka, jakim jest zbawienie?*>.

2.2.2 Encykliki Piusa X

Nastepca Leona XIII, po jego $mierci, zostal Pius X, ktory na tematy spoteczne
wypowiedziat si¢ zaraz po objeciu pontyfikatu. W swojej encyklice ,,E supremi
apostolatus” (4.10.1903) inaugurujacej pontyfikat pochylit si¢ nad tematami
spotecznymi. Pius X dzigki obserwacji otaczajacego go $wiata, wypowiedzial swoje
pragnienie, ze celem jego pontyfikatu ma by¢ ,,odnowienie wszystkiego

w Chrystusie”?%°,

Papiez z niepokojem obserwowal otaczajacy go Swiat 1 zauwazyl, ze ,,z takg
przeciez zuchwato$cia, z takg wsciekloscig napada si¢ wszedzie na religi¢, zwalcza si¢
dowody wiary objawionej, dazy si¢ uporczywie do zerwania po prostu wszelkich
weztow cztowieka z Bogiem! Natomiast czlowiek sam (...) z najwyzsza
lekkomyslno$cig wtargngt na miejsce Boga, wywyzszajac sie nad wszystko?"’.
Wyrzucenie Boga prowadzi do zatraty pokoju, ktérego ludzkos$¢ ogarnigta bojaznig na
widok ludzi wielbigcych postep, a jednoczesnie walczacych ze sobg zaciekle, tak bardzo
pragnie. Stad tez papiez wskazal na role Kosciota, ktory prowadzi ludzkos$¢ do

Chrystusa i ktory jako jedyny moze przynie$¢ Swiatu oczekiwany pok6j>*s.

Encyklika ,,I1 fermo proposito” (11.06.1905) na temat Akcji Katolickiej we
Witoszech poruszyta temat dziatalnosci tego stowarzyszenia. Papiez wskazat na ideat

cywilizacji chrzescijanskiej 1 pisal, iz Kosciot jest jej rzeczywistym strozem

294 Por. Leon X111, Graves de communi, 3n.
295 Por. Leon X111, Graves de communi, 8-10.
29 Por. Pius X, E supremi apostolatus, 4.

297 Pius X, E supremi apostolatus, 5.

298 Por. Pius X, E supremi apostolatus, 7-9.
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299

1 opickunem="", a §wieccy stowarzyszeni w Akcji Katolickiej pomagajag Kosciotowi

w zwalczaniu cywilizacji antychrzescijanskiej na rézne sposoby, w zaleznosci od

potrzeb3%

. ,,Konieczne wigc jest, by akcja katolicka, upatrzywszy chwile wilasciwa,
ruszyta meznie naprzod, przedstawila tez swoj sposob rozwigzania i uwydatniajac go za
pomoca propagandy silnej, czynnej, rozumnej, karnej, zdolnej bezposrednio
przeciwstawi¢ si¢ propagandzie przeciwnikow. Dobro¢ 1 sprawiedliwo$¢ zasad
chrzescijanskich, petna prostoty moralno$¢, jaka wyznajg katolicy, ich zupeina
bezinteresownos$¢ wzgledem tego, co jest osobiste; szczerosé, z jakg poszukujg jedynie
prawdziwego, gruntownego, najwyzszego dobra blizniego, wreszcie widoczna ich
sprawno$¢, wieksza niz innych, zdolno$¢ poparcia prawdziwych interesow
ekonomicznych ludu, wszystko to nie moze nie uczyni¢ wrazenia na umysle 1 sercu
tych, ktorzy ich stuchaja, nie pomnozy¢ ich szeregow, tworzac z nich zastgp silny
1 zwarty, zdolny oprze¢ si¢ mocno pragdowi przeciwnemu i nakazujagc swym

nieprzyjaciotom uszanowanie™3°!,

W ,,Pascendi dominici gregis” (8.09.1907) papiez omowit btedy modernistow
na polu filozofii, teologii, historii i wiary, wyjasnit ich przyczyny oraz probujac obroni¢
Kosciot przed bledami, przedstawit konkretne zalecenia. Ojciec Swicty zaznaczyt, ze
poglady modernistyczne sg bardzo rozproszone i dlatego zdecydowat sie¢, aby zebrac je
w pewna calo$¢, wykazaé bledy oraz wskaza¢ $rodki zaradcze’??. Papiez osadzit
modernizm w filozofii agnostycyzmu, ktory glosi, ze Boga nie mozna pozna¢, poniewaz

wykracza poza granice poznawalno$ci rozumu?®,

Skrytykowal ponadto poglad, ze religia jest tylko uczuciem, ktéory wynika
z potrzeby czegos boskiego 1 w ktorej posta¢ Jezusa zostaje sprowadzona tylko do Jego

wymiaru czltowieczenstwa3®,

Zauwazyt, ze sa ludzie, ktérzy uwazaja si¢ za
modernistow oraz za osoby wierzace. W przypadku takich oséb btad mial polegaé na

tym, ze do$wiadczenie religijne opierali na subicktywnym do$wiadczeniu’®. Srodkami

299 Por. Pius X, 1l fermo proposito, 3n.

390 Pius X, 1 fermo proposito, Tn.

301 Pius X, 1l fermo proposito, 12.

392 Por. Pius X, Pascendi dominici gregis, 4.

393 Por. Pius X, Pascendi dominici gregis, 6.

394 Por. Pius X, Pascendi dominici gregis, 7-9.
395 Por. Pius X, Pascendi dominici gregis, 14-16.
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zaradczymi przeciwko modernistycznej wizji $wiata, miaty wedlug papieza by¢ miedzy

innymi: filozofia $w. Tomasza z Akwinu i prymat teologii przed innymi naukami3%.

Trzy lata pézniej, 1 wrzesnia 1910 roku, Pius X wydat dokument zawierajacy
tekst "przysiegi antymodernistycznej”’. Przysiega miata by¢ wyglaszana przez
kandydatéw do §wigcen kaptanskich i przez duchownych wybranych na urzad biskupa.
Ponadto zobowigzani do jej wygloszenia byli nauczyciele religii 1 profesorowie
w seminariach duchownych. Tekst przysiggi w ogoélnosci zawieral prawdy wiary

okres$lone przez Urzad Nauczycielski Kosciota’?

. Obowigzkowa przysiega miata
zapobiec rozprzestrzenianiu si¢ modernizmu w Kosciele katolickim. Zostala ona

zniesiona przez papieza Pawla VI w 1967 roku’%3.

Encyklika ,,Singulari quadam” (24.09.1912), skierowana do biskupow
w Niemczech, wskazata na podstawowe obowigzki katolikéw, ktorymi maja by¢
gloszenie prawd wiary chrzescijanskich zar6wno w zyciu prywatnym, jak i publicznym.
Wierzacy nie moga popiera¢ nienawisci pomiedzy klasami spotecznymi, ale szerzy¢
wzajemng mito$¢ 1 zgode. W tym kontekscie papiez wskazal, ze niektore kontrowersje
spoleczne, takie jak czas trwania pracy czy godziwos¢ zarobkow, wykraczaja poza
ekonomig i rozwigzane mogg by¢ tylko na gruncie prawd religijnych i moralnych?®°.
Ponadto papiez wezwal do zaktadania stowarzyszen katolickich 1 pochwalit wspotprace

z niekatolikami dla dobra wspdlnego?'?.

2.2.3 Encykliki Benedykta XV

Po Piusie X, Gtowag Kosciota zostal Benedykt XV, w ktoérego nauczaniu nie
zabraklo wypowiedzi na tematy spoteczne. Swoja pierwsza encyklike ,,Ad beatissimi
Apostolorum”, wydang w roku wybuchu I wojny $wiatowej (1.11.1914), papiez
poswiecit przyczynom, ktore doprowadzity do zburzenia swiatowego pokoju. Jako
zrodto braku pokoju Ojciec Swigty na pierwszym miejscu wymienit ewangeliczny brak
mitosci blizniego — pomimo tego, ze w czasach poprzedzajacych wojng temat braterstwa

migdzy ludzmi byt tematem ciggle poruszanym w spoteczenstwie. Zgubne okazato si¢

39 Por. Pius X, Pascendi dominici gregis, 45-47.

307 Por. C. Amnold, Mala historia modernizmu, Krakéw 2009, s. 113-115.

308 J. Bartyzel, Integryzm [w:] Encyklopedia polityczna, t. 1: Mys polityczna: gléwne pojecia, doktryny
i formy ustroju, red. J. Bartyzel, B. Szlachta, A. Wielomski, Radom 2007, s. 137.

39 Por. Pius X, Singulari quadam, 3.

310 Por. Pius X, Singulari quadam, 5nn.
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szukanie braterstwa i pokoju z pominigciem Ewangelii oraz lekcewazeniem Chrystusa

i Kosciota3!!.

Jako druga przyczyne wybuchu wojny Ojciec Swigty wymienit przesadne
dazenie do wolnosci 1 brak poszanowania witadzy. ,,Odkad bowiem spodobato si¢
ludziom wywodzi¢ poczatek wiadzy ludzkiej nie od Boga Stworcy 1 Pana wszechrzeczy,
lecz od wolnej woli ludzi, wezty obowigzkow, ktore przetozonych z podwiadnymi
taczy¢ powinny, do tego stopnia sie rozluznily, ze zdaje si¢, jakoby prawie zanikly™3!2.
Réwnoczesnie przestrzegat rzadzacych, ze tylko trzymanie si¢ nauk ewangelicznych
1 nierozdzielanie Kosciota od panstwa, pozwoli utrzymac¢ wilasciwg relacje pomigdzy

wladza a obywatelami®!?.

Kolejng przyczyng wybuchu wojny wedlug Benedykta XV byly walki miedzy
klasami, ktore wynikty z fatszywej filozofii socjalistycznej dazacej do bezwzglednej
rownos$ci. Jednoczesnie papiez wezwal do wzajemnej mitosci, ktorej moc ,,(...) nie
w tym lezy, azeby miala usuwac rdznicg potozenia spotecznego a przeto i réznice klas
— co tak samo nie byloby mozliwe, jak jest niemozliwe, by w Zyjacym organizmie
wszystkie cztonki jedno i to samo spetnialy 1 ta sama byta ich godno$¢ — lecz inno$¢
sprawi, ze ci, ktorzy na wyzszych znajdujg si¢ stanowiskach, w pewien sposob znizg si¢
do nizszych i nie tylko sprawiedliwie wzgledem nich postepowac beda — jak si¢ to
nalezy — lecz taskawie, uprzejmie 1 cierpliwie: ci za§ ich pomyslnoscig cieszy¢ si¢
1 w ich pomocy ufno$¢ mie¢ powinni, zupetnie tak, jak si¢ dzieje w jednej rodzinie, gdy

mlodszy ze syndw na pomocy i opiece starszego polega™'4,

Jako ostatnig przyczyne wskazal chciwos¢, ktora bierze swoje zrodio
w odrzuceniu nauk o zyciu wiecznym. Wedtlug papieza cztowiek, ktory nie wierzy
w szczgsliwe zycie wieczne, probuje uzywac bogactw 1 zaszczytow jako srodkéw do
osiggniecia szczescia w zyciu doczesnym 1 z tego powodu rwie si¢ do ich zdobywania,

odrzucajac to, co by miato je ograniczac¢'>.

W encyklice ,,Pacem, Dei munus pulcherrimum”, napisanej po zakonczeniu

I wojny §wiatowej (23.05.1920), papiez wyrazit rados¢ z zawartego pokoju, wskazujac,

311 Por. Benedykt XV, Ad beatissimi Apostolorum, 7.
312 Benedykt XV, Ad beatissimi Apostolorum, 9.

313 Por. Benedykt XV, Ad beatissimi Apostolorum, 11.
314 Benedykt XV, Ad beatissimi Apostolorum, 13.

315 Por. Benedykt XV, Ad beatissimi Apostolorum, 15.
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ze jest to jeden z najwickszych daréw Boga?!¢. Jednocze$nie, powotujac si¢ na Pismo
Swicte, wskazal, ze istota zycia chrzeicijanskiego polega na mitosci i wezwat do

przebaczenia doznanych krzywd?!”.

Benedykt XV porownat role Kosciota do mitosiernego Samarytanina
z Ewangelii 1 wskazat, Ze pragnie on troszczy¢ si¢ o wszystkich poranionych w minionej
wojnie, a wzywajac do chrzescijanskiej mitosci wszystkich ludzi, pragnie przyczynié

318

si¢ do przywrdcenia pokoju spotecznego’'®. Rownoczesnie poprosit, aby zakonczywszy

wojng, panstwa zjednoczyty sie, tworzac Lige Naroddéw, celem obrony wolnosci

i zachowania porzadku w spotecznosci ludzkiej!.

2.2.4 Encykliki Piusa XI

Papiez Pius XI w swoich encyklikach — wzorem poprzednikow — podjat wazne
kwestie spoteczne. Juz w encyklice ,,Ubi arcano Dei consilio” (23.12.1922),
inaugurujacej pontyfikat, papiez wskazal, ze jednym z powodow, dla ktorych chciat
napisa¢ do wiernych, jest brak pokoju na §wiecie, pomimo zakonczonej przed kilkoma

laty wojny32°.

Dostrzegt on problemy na Bliskim Wschodzie, ale jednoczes$nie wskazat,
ze grozniejsza jest wewnetrzna niezgoda w narodach, w ktorych z pozoru panuje pokdj;
niezgoda wywolana walkg klas, ktora niszczy prace, przemyst, handel — to wszystko,
co mogtoby si¢ przyczynia¢ do dobrobytu. Najbardziej ubolewat nad zanikiem wartosci
rodziny, wyniktej] ze wzrostu swobody obyczajéw 1 zaniku $wigtosci wezta

malzenskiego®?!

. Papiez widzial w spoleczenstwie upadek obyczajow, ktory dotknat tak
ogromng rzesz¢ ludzi, ze niektorzy taki stan rzeczy zaczgli uwazaé za zwyczajny sposob
zycia. W$rod zagrozen z tego wynikajacych papiez wskazatl m.in. zniszczenie czystosci

wirod kobiet 1 dziewczat3??,

Jako najwazniejsza przyczyng szerzacego si¢ zla w spoteczenstwie papiez

wymienit brak pokoju, ktory zapisany zostat po zakonczeniu wojny w traktatach, ale nie

316 Por. Benedykt XV, Pacem, Dei munus pulchervimum, 1.
317 Por. Benedykt XV, Pacem, Dei munus pulcherrimum, 5-8.
318 Por. Benedykt XV, Pacem, Dei munus pulcherrimum, 11n.
319 Por. Benedykt XV, Pacem, Dei munus pulcherrimum, 17.
320 Por. Pius X1, Ubi arcano Dei consilio, 6n.

321 Por. Pius X1, Ubi arcano Dei consilio, 12n.

322 Por. Pius X1, Ubi arcano Dei consilio, 14.
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zostal przyjety przez ludzkie serca, nadal pragnace walki i destabilizacji narodu’?*.
Przyczyna braku pokoju w sercach byta wedlug niego takze przesadna mitos¢ rzeczy
tego Swiata, ktore wprost wymienit: ,,przesadne pozadanie przyjemnosci, pozadliwos¢
ciata, rozsiewa $miertelne nasiona podziatu nie tylko wsrod rodzin, lecz podobnie wsrod
panstw. Przesadne pozadanie posiadania, pozadliwos$¢ oczu, nieuchronnie wprowadza
do klas wojng, a do spoteczenstwa egotyzm. Przesadne pozadanie wiadzy lub dominacji
nad innymi, pycha tego zycia, staje si¢ wkrotce zwykla partig lub frakcja rywali,
manifestujac si¢ w stalym okazywaniu konfliktowych ambicji 1 konczac si¢ w otwartej

rebelii, w przestepstwie obrazy majestatu, a nawet w zabojstwie”3%4,

Zto 6wczesnego swiata widziat rowniez w odstgpstwie od Boga, sprowadzeniu
malzenstwa do zwyklego kontraktu cywilnego czy ateizacji szkoty*?>. Pokoj
Chrystusowy moze sta¢ si¢ jedynym lekarstwem dla poranionego spoteczenstwa; pokoj
oparty na sprawiedliwosci 1 mitosci, a Kosciot jako jedyny ma moc, aby zwalczy¢
filozofi¢ materialistyczng i wprowadzi¢ w zycie narodu duchowos¢ i1 prawde, ktore

rozwing wsrod ludzi prawdziwa braterskg mito$¢326.

W encyklice ,,Quas primas” (11.12.1925), ustanawiajacej $wigto Jezusa
Chrystusa Krola, papiez podkreslit wartos¢ chrzescijanstwa 1 wskazal, ze bez
pierwiastka duchowego nie bedzie pokoju na $wiecie, a wszelkie nieszczgscia ludzi
tamtego czasu wynikaly zusunigcia Jezusa 1 Jego Prawa z Zycia prywatnego

i publicznego’?’.

Nauczanie encykliki ,,Divini illius Magistri” (31.12.1929) dotyczylo
chrzescijanskiego wychowania mtodziezy. Papiez zauwazyl, ze w tamtych czasach
bardzo duzo moéwito si¢ o wychowaniu oraz mnozyli si¢ nauczyciele nowych teorii
wychowania, ktorzy pragneli ksztalci¢ miodych wylacznie do osiggnigcia szczescia

328

doczesnego’=°. Ojciec Swiety postawil wychowanie na rowni z troska o zbawienie,

poniewaz jedno prowadzi do drugiego. Stad tez najwyzszym priorytetem Kos$ciota

323 Por. Pius X1, Ubi arcano Dei consilio, 19n.

324 Pius X1, Ubi arcano Dei consilio, 24.

325 Por. Pius X1, Ubi arcano Dei consilio, 27-31.
326 Por. Pius X1, Ubi arcano Dei consilio, 32-34,41.
327 Pius XI, Quas primas, 1.

328 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 5.
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miato by¢ poswigcenie catych sit 1 wlozenie najwigkszej troski, aby wiasciwie

wychowywa¢ mtodych, wskazujac im duchowy wymiar kazdego cztowieka®?’.

Ojciec Swicty napisat, ze wychowanie ma by¢ dzietem spotecznym i nalezy do
rodziny, panstwa, a takze Kosciota. Na pierwszym miejscu dokonuje si¢ w rodzinie,
ktora zostala bezposrednio przez Boga ustanowiona do tego celu, lecz ma by¢
wspomagana przez panstwo, w ktérym spoleczenstwo osigga doczesng doskonatos¢.
Trzecig spotecznoscia, spotecznoscig nadprzyrodzonag, jest Kosciotl, ktory prowadzi do
celu, jakim jest zbawienie’**. Rodzina nie moze zrzec si¢ prawa do wychowania,
poniewaz nalezy to do jej istoty 1 nie moze by¢ odebrane przez zadng wiadze. Papiez
podkreslil, ze bladzi ten, kto uwazatby, ze dziecko bardziej nalezy do panstwa niz do

331 Ponadto podat pozytywny przyklad Standéw Zjednoczonych Ameryki,

rodziny
w ktorych Najwyzszy Trybunal orzekl, ze panstwo nie ma wiadzy wprowadzac jednego
tylko modelu wychowania i nie moze zmusza¢ do nauki wylgcznie w szkotach

publicznych?32,

Zadaniem panstwa ma by¢ ochrona jednostki oraz rodziny, a nie zajmowanie ich
miejsca. Stad tez — wedlug papieza — potrzebne bylo wprowadzenie ustaw
ochraniajagcych mozliwos$¢ chrzescijanskiego wychowania dzieci, wspierania rodzin
w tym dziele i uzupetniania tej dziatalnos$ci tam, gdzie jest to konieczne, wspierajac je
srodkami publicznymi, ktore maja by¢ przeznaczane na potrzeby wszystkich?3?,
Encyklika krytykowata naturalizm pedagogiczny, ktory wykluczal nadprzyrodzonos¢
inajbardziej przenikal dziedzing, jaka jest czysto§¢ obyczajow. ,,Bardzo
rozpowszechniony jest biad tych, ktérzy w zgubnym uproszczeniu, brudnymi stowami,
uprawiaja tzw. seksualne wychowanie, falszywie sadzac, ze beda mogli ustrzec
mtodziez przed niebezpieczenstwami zmystow za pomocg czysto naturalnych srodkow,
jakimi sg lekkomys$lne uswiadomienie i prewencyjne pouczenie dla wszystkich bez
roznicy, nawet publicznie, a co gorsza, za pomocg wystawiania mtodziezy przez pewien
czas na okazje, zeby ja, jak powiadaja, do nich przyzwyczaic i jak gdyby zahartowaé

dusze przeciw tego rodzaju niebezpieczenstwom™334,

329 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, Tn.

330 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 12n.

331 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 31,32,35.
332 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 37.

333 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 44-46.
334 Pius X1, Divini illius Magistri, 65.
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Na koniec papiez wezwat wszystkich do czujnosci, poniewaz okreslit 6wczesne
czasy jako moment, w ktorym znacznie wzrosty okazje do moralnego rozbicia dla
mtodziezy, zwlaszcza poprzez bezwartosciowe ksigzki, filmy czy audycje radiowe. Nie
dyskredytowatl tych osiggnie¢ techniki, piszac, ze moga one przynies¢ ogromng korzys¢
w wychowaniu, ale wzywat do czujnosci, poniewaz mogg by¢ one wykorzystane do

bezboznych celow™.

Encyklika ,,Casti connubii” (31.12.1930) poswigcona byta w catosci matzenstwu
chrzescijanskiemu. Powodem napisania encykliki byl fakt, ze wielu ludzi nie znato

warto$ci matzenstwa chrze$cijanskiego, a wielu mu przeczyto i zwalczato®3°

. Papiez
przedstawil w niej podstawowa nauke o malzenstwie, wyjasniajac, ze zostato ono
ustanowione przez Boga; do zawarcia potrzebna jest wola obu stron, a kto raz zawart

malzenstwo zwigzany jest nim na zawsze?’.

Nastepnie wskazal na potomstwo jako najwigkszy dar dla matzonkoéw, o ktore

majg si¢ troszczy¢, wychowywac i przekazywaé wiare3®

. Ponadto podkreslit potrzeby
postuszenstwa i wiernosci, mozliwych przy zachowaniu jednosci i mito$ci matzenskie;.
Te za$§ nie polegaja tylko na cielesnos$ci, lecz na wzajemnej pomocy, poprzez ktorg

malzonkowie kazdego dnia wzrastaja w mito$ci Boga i blizniego®*.

Po ukazaniu wzoru zycia matzeniskiego Ojciec Swiety nakreslit obraz
owczesnosci, w ktorej taki zwigzek byl ponizany i1 poniewierany. Papiez pisat: ,,Juz
bowiem nie pokatnie tylko, w skrytosci, lecz publicznie, z bezwstydng szczeroscig
depcze 1 o$miesza si¢ $Swigtos¢ matzenstwa: zywym stowem, drukiem, w teatrach,
romansach, erotycznych opowiesciach i satyrach, kinach, wyktadach radiowych,
wszelkimi w ogole nowoczesnymi wynalazkami. Rozwody, cudzotostwa, przerdzne
wystepki wychwala si¢ lub przedstawia tak necaco, jakby w nich nic grzesznego ani

hanbigcego nie bylo”340

. Wyrazil ubolewanie, ze dziecko nazywa si¢ przykrym
cigzarem matzenstwa, ktorego nalezy si¢ wystrzegaé, a stosunek miedzy kobietg

1 m¢zczyzng jest sprowadzany do checi zaznawania rozkoszy bez ponoszenia ci¢zarow,

335 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 90.
336 Por. Pius X1, Casti connubii, 3.

337 Por. Pius X1, Casti connubii, 5.

338 Por. Pius X1, Casti connubii, 11-18.
339 Por. Pius X1, Casti connubii, 19-30.
340 Pius X1, Casti connubii, 44.
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podkreslajac, ze stosunek matzenski w swojej istocie ma zmierza¢ ku ptodzeniu

potomstwa3*!,

Ponadto dostrzegl problem aborcji, ktora sprzeciwia si¢ przykazaniu
,hie zabijaj” i napisal, ze zycie dziecka jest tak samo $wicte, jak zycie matki**?. Dodat
jednoczes$nie, ze najwigksza przeszkoda w odnowieniu wartosci malzenstwa byla
tatwo$¢ w uzyskiwaniu rozwodow i podkreslit, ze wezet matzefiski jest wieczny*.
Srodkami, ktore maja poméc w odnowie warto$ci matzefistwa, maja byé: poboznos¢,
praktyki religijne, a takze koniecznos$¢ przygotowania do matzenstwa i wspotdziatanie

panstwa z Kosciotem#4,

W ,,Quadragesimo anno” (15.05.1931), napisanej w czterdziestolecie encykliki
,Rerum novarum”, papiez omowit przemiany spoteczne minionych czterdziestu lat.
Najpierw wymienil on zastugi wspomnianej encykliki Leona XIII dla wielu rzesz
robotnikéw, ktorym Kosciot pomogl poprzez przypomnienie przykazan i ukazania ich

w kontekscie spolecznych przemian43.

Nastepnie Pius XI przypomniat, ze Ko$ciot ma prawo zabiera¢ glos na tematy

spoteczne i gospodarcze, poniewaz to wszystko jest zwigzane z moralno$cig’*®.
Podkreslit warto§¢ wiasnosci prywatnej 1 wymienit zasady podziatu dobr, w ktoérym

347

musi by¢ przestrzegana zasada dobra wspdlnego-*’. Ptaca winna by¢ na tyle wysoka,

aby proletariusze mogli doj$s¢ do jakiego$ mienia i odlozy¢ Srodki na przysztose,

poniewaz dla wielu praca jest jedynym zabezpieczeniem?*3.

Encyklika poruszata rowniez temat odnowienia ustroju spotecznego poprzez
naprawe obyczajow czy reforme instytucji**. Ojciec Swicty zaznaczyl, ze jednosci
spoleczenstwa nie da si¢ opiera¢ na walce klas, a w zyciu gospodarczym konkurencja

nie moze by¢ absolutnie wolna, lecz w pewnym stopniu musi by¢ przez panstwo

341 Pius X1, Casti connubii, 53n.

342 Por. Pius X1, Casti connubii, 63n.

343 Por. Pius XI, Casti connubii, 85nn.

3% Por. Pius X1, Casti connubii, 97nn. Nauka KoSciota katolickiego rozwineta si¢ od tego czasu. Po Soborze
Watykanskim II Kos$ciot naucza, ze celem malzenstwa jest wzajemne udoskonalanie si¢ matzonkow
i umacnianie jednosci, ktore prowadzi do przyjecia potomstwa z mitosci do Boga (por. Jan Pawet I,
Katechizm KoSciota katolickiego, 1641).

345 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 17.

346 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 41.

347 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 57.

348 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 63.

3% Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 77n.

75



kontrolowana3*°,

Wolna konkurencja doprowadzita do dyktatury ludzi, ktorzy
posiadajac kapitaty pieni¢zne, uzyskali dominacje w rozdzielaniu kredytow, regulujac

w ten sposob catg gospodarke?3!.

Papiez zauwazyt zagrozenie nie tylko liberalizmu, ale i socjalizmu, ktore
w swoim najgorszym odlamie — komunizmie — stosuje otwartg walke klas i pragnie
zupelnie znie$¢ wartos¢ prywatng. Zauwazyt on, ze komunisci, jesli tylko dojda do
wladzy, objawiaja nieprawdopodobng i straszliwa nieludzko$¢*>?. Na zakonczenie
Ojciec Swicty podkreslil, ze prawdziwe odrodzenie spoteczenstwa moze przyjsé tylko
poprzez powr6t do nauk ewangelicznych, a wszystko cokolwiek cztowiek czyni
powinien zwraca¢ ku Bogu jako pierwszemu 1 ostatecznemu celowi wszelkiego

dziatania3>3.

Encyklika ,,Non abbiamo bisogno” (29.06.1931) zostata napisana po tym, gdy
rzad wtoski rozwigzat Akcje Katolicka 1 Katolickie Stowarzyszenie Mlodziezy. Papiez
potepit dziatania rzadu 1 zapewnil, Zze stowarzyszenia te nie miaty charakteru

354

politycznego™”. Jednocze$nie wskazal, ze prawdziwym celem rozwigzania tych

stowarzyszen byta che¢ odebrania Kosciolowi mlodziezy, a monopolizacja wychowania

przez parti¢ godzi w prawa rodziny i Ko$ciota>>,

W encyklice ,,Nova impendet” (2.10.1931) Pius XI pochylit si¢ nad tematem
przesilenia gospodarczego, ktore dotknelo narody, powodujgc ubdstwo. Papiez
W sposob szczegolny myslat o dzieciach, ktore staty sie¢ ofiarami ubdstwa 1 ktore omijata

rado$¢ wieku miodzienczego®>°

. Przed nadchodzacg zimg wzywal on wszystkich ludzi
dobrego serca, aby $wiadczyli wobec ubogich milosierdzie i wyrazali gotowos¢ do
sktadania ofiar na rzecz ubogich®’. Jednocze$nie dostrzegt on wzmozone
wspotzawodnictwo narodow, ktore objawiatlo si¢ w wyscigu zbrojen i1 przygotowan
wojennych. Wezwal przy tym do modlitwy, a kaplanow do tego, aby kazaniami

otwierali serca ludzkie na potrzeby bliznich333.

330 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 88.

351 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 106.

332 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 112.

333 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 136.

3% Por. Pius X1, Non abbiamo bisogno, 22.

335 Por. Pius X1, Non abbiamo bisogno, 36, 44.
3% Por. Pius X1, Nova impendet, 1n.

357 Por. Pius X1, Nova impendet, 5.

338 Por. Pius X1, Nova impendet, 8-10.
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W encyklice ,,Caritate Christi compulsi” (3.05.1932) papiez omowit problem
wojujacego ateizmu, ktory rozprzestrzeniat si¢ po §wiecie. Potepil przesadny patriotyzm
1 nacjonalizm, ktory w miejsce przykazania o milosci braterskiej, wtozyl Smiertelng

nienawi$¢ przeciwko drugiemu’*.

Dostrzegajac panujacy ateizm, zauwazyl, ze zawsze byli ludzie niewierzacy, ale
owczesnie bezboznos¢ probowano wpycha¢ na site miodziezy w szkotach
panstwowych, rowniez poprzez wykorzystanie zdobyczy techniki. Jednocze$nie
wyrazit ubolewanie, ze zdobycze te zostaly bardziej] wykorzystane do nikczemnych
celow, anizeli do gloszenia Ewangelii*®’. Ten wojujacy ateizm glosit, ze ,,(...) nie bedzie
na ziemi ni pokoju, ni szczg¢scia dopdty, dopoki nie zginie z niej ostatni $lad religii
i ostatni stuga tej religii nie bedzie w pien wyciety”*®!. W odpowiedzi na to Ojciec
Swiety wezwat do modlitwy i pokuty, ktére miaty byé jedynym $rodkiem do osiagnigcia
prawdziwego pokoju i wskazal, ze niemozliwe jest, aby oddzieli¢ moralnos¢ od

religii®f2,

Encyklika ,,Acerba animi” (29.09.1932) po raz kolejny dotkneta problemu
przesladowania Kosciota w Meksyku. Ojciec Swicty protestowatl w niej przeciwko
ateizacji w szkole i ograniczaniu liczby kaptanow?%?. Z kolei w , Dilectissima nobis”
(3.06.1933) skierowanej do Kosciota w Hiszpanii wypowiedziat si¢ przeciwko ustawie
W sprawie wyznan, mowigc, ze przymusowy rozdzial Kosciota od panstwa jest
szkodliwy dla obydwu, a wyraznym pogwalceniem prawa jest odbieranie Kosciotowi
majatkow; prosit takze, aby wtadze oddaty chociaz budynki nalezace do Kosciota, ktore

mogly znéw stuzy¢ wlasciwym im celom3%4,

Kolejna encyklika, ,,Vigilanti cura” (29.06.1936), skierowana byta do
Episkopatu Stanéw Zjednoczonych 1 poruszata temat rozwijajgcego si¢ przemystu
kinematograficznego. Papiez z bolem spogladat na te wszystkie sytuacje, kiedy na
ekranach kin wy$wietlane byly zbrodnie, wystepki i grzech®®®. Pisat: ,,wszyscy jednak

dzi$ tatwo zauwazy¢ moga, ze im wspanialsze byly postepy sztuki kinematograficznej,

3% Por. Pius XI, Caritate Christi compulsi, 4.

30 Por. Pius XI, Caritate Christi compulsi, 5.

361 Pius XI, Caritate Christi compulsi, 8.

362 Por. Pius X1, Caritate Christi compulsi, 19-25.
363 Por. Pius X1, Acerba animi, 9n.

364 Por. Pius XI, Dilectissima nobis, 2,9-10.

395 Por. Pius X1, Vigilanti cura, 2.
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tym niebezpieczniejsze staty si¢ dla moralnosci i religii, a nawet dla zdrowia moralnego

spoteczenstwa’3%®,

Ojciec Swiety pochwalit biskupéw amerykanskich za zalozenie Ligi
przyzwoito$ci, do ktorej] mogli zapisa¢ si¢ chrzescijanie, przyrzekajac, ze nie beda
oglada¢ filmoéw obrazajacych chrzescijanskga moralno$¢ lub negujacych dobre
obyczaje’®’. W dalszej czeSci encykliki zauwazyl, ze rozrywka jest potrzebna
cztowiekowi wyczerpanemu pracg zawodowa, a kino jest czynnikiem najbardziej
oddzialujagcym na thumy3%®. Stad tez wezwal do czujnosci, aby zdobycze techniki nie

staty sie szkotg zlego i nie obnizaty moralnos$ci ludzkiej?®.

W encyklice ,,Mit brennender Sorge” (14.03.1937), skierowanej do Episkopatu
Niemiec, papiez potepit bledy narodowego socjalizmu i wezwat do wiary w Boga,
podkreslajac, ze wierzy w Niego niekoniecznie ten, kto uzywa stowa ,,Bog™370.
Encyklika wymienita tych, ktorzy mieli btedne pojecia Boga: panteistow, taczacych
Boga ze $wiatem; przyjmujacych wierzenia starogermanskie, ktére Boga utozsamiajg
z fatum; a takze tych wszystkich, ktérzy wynosza ponad ziemska skale jaki$ nardd, rase

lub panstwo®7!.

,Divini Redemptoris” (19.03.1937) miata na celu omowienie przyczyn
rozprzestrzeniania si¢ komunizmu, przeciwstawiajagc mu nauke Kosciota katolickiego.
Fundamentem komunizmu wedtug papieza miat by¢ fatszywy ideat sprawiedliwosci,
rownosci 1 braterstwa, ktéry stal si¢ popularny w czasach zametu wywotanego przez
przemiany spoteczne i rozw0j gospodarczy’’2. Papiez analizujac zatozenia materializmu
dialektycznego, wskazal, ze komunizm najbardziej zagraza czlowiekowi i rodzinie,
poniewaz nie przyznaje on jednostkom zadnych praw. W tej ideologii cztowiek ma by¢
tylko trybikiem w maszynie, a rodzina instytucja wytacznie $§wiecka. Komunizm
gloszac zasade emancypacji kobiet 1 rzucajac je w wir zycia publicznego, przerzucit
troske o dom na spotecznos¢, zabierajgc rowniez prawo do wychowania dzieci wedtug

warto$ci wyznawanych przez rodzicow>73,

366 Pius XI, Vigilanti cura, 7.

37 Por. Pius XI, Vigilanti cura, 10n.

398 Por. Pius X1, Vigilanti cura, 17.

3% Por. Pius XI, Vigilanti cura, 26.

370 Por. Pius X1, Mit brennender Sorge, 9.

371 Por. Pius XI, Mit brennender Sorge, 10-12.
372 Por. Pius X1, Divini Redemptoris, 8.

373 Por. Pius X1, Divini Redemptoris, 9-11.

78



Po omoéwieniu biednych zasad papiez wskazatl na naukg Kosciota, w ktorej Boga
stawia si¢ na pierwszym miejscu, a w Swietle prawa naturalnego 1 Bozego odczytuje si¢
prawa i obowiazki kazdego cztowieka’’*. Jako lekarstwo wymienil odnowienie zycia
chrzescijanskiego, mito$¢ chrzescijanska i wyrzeczenie si¢ zbytniego przywigzania do

dobr doczesnych3”>.

2.2.5 Encykliki Piusa XII

Pius XII zostat wybrany na Glowg Kosciota katolickiego w miesigcach
poprzedzajacych wybuch Il wojny Swiatowej — konfliktu zbrojnego na najwieksza dotad
skalg, ktory zranit cate spoteczenstwa i rodziny. Pierwsza encyklika Piusa XII ,,Summi
Pontificatus” (20.09.1939) porusza postepujacy agnostycyzm w zyciu spolecznym.
Gtowng chorobg 6wczesnosci miato by¢ wyrzucenie Boga 1 Chrystusa — wtasnie z tego

powodu $wiat popadt w duchowe i moralne bankructwo?’®.

Agnostycyzm moralny i religijny — pisze papiez — jest skutkiem oderwania si¢
od nieomylnego nauczania KoSciota, ktore przez wieki kierowato ludami,

377 Dwa glowne

doprowadzajac je do wyzszego poziomu kultury 1 czlowieczenstwa
skutki wynikajace z odrzucenia nauk chrzescijanskich to zapomnienie o powszechne;j
solidarnos$ci migdzy ludzmi oraz ubdstwianie panstwa poprzez nadawanie mu witadzy

absolutnej’’8.

Srodkami zaradczymi na ten stan rzeczy maja byé religijne i moralne odnowienie
ludzkosci poprzez Akcje Katolicka, wolnos¢ Kosciota, a takze wychowanie domowe
w rodzinie chrzescijanskiej*’®. Na zakonczenie papiez wspomnial o zaatakowanej
Polsce i nazwat 6wczesne czasy ,,godzing ciemnosci”’, wzywajac do modlitwy o pokdj
na $wiecie3®0.

W encyklice ,,Sertum laetitaiae™ (1.11.1939), skierowanej do Kosciota w USA
z okazji sto pigcdziesiatej rocznicy ustanowienia hierarchii Kosciota katolickiego w tym
kraju, papiez przypomnial poczatki Kosciota amerykanskiego, nakreslil jego obecny

stan oraz ostrzegt przed niebezpieczenstwami. Za niebezpieczenstwa uznat pragnienie

374 Por. Pius X1, Divini Redemptoris, 27.

375 Por. Pius X1, Divini Redemptoris, 41-48.
376 Por. Pius XII, Summi Pontificatus, 15.
377 Por. Pius XII, Summi Pontificatus, 22.

378 Por. Pius XII, Summi Pontificatus, 28,42.
37 Por. Pius XII, Summi Pontificatus, 66-71.
380 Por. Pius XII, Summi Pontificatus, 79-85.

79



przyjemnosci, pijanstwo, nieprzyzwoity sposOb ubierania si¢, pragnienie wladzy,
zaniedbanie biednych, nieuczciwe bogacenie si¢, lekkomys$lnos¢ w zawieraniu
matzenstw, rozwody, rozpad rodziny, kontrole urodzen oraz zaniedbanie obowigzkow

381

wobec panstwa 1 spolecznosci’®'. W sposdb szczegbdlny papiez pochylit si¢ nad

niebezpieczenstwami dla matzefistwa i rodziny i zachecit do uprawiania nauki’®?.

W kolejnej encyklice na tematy spoleczne, ,,Quemadmodum” (6.01.1946),
napisanej juz po zakonczeniu wojny zaapelowal o pomoc dla dzieci cierpigcych gtod
i niedostatek®3. Wezwal wszystkich ludzi, aby przez wspolprace starali si¢ znalezé
lekarstwo na 6wczesne zto 1 pomogli biednym dzieciom, zmieniajgc ich zycie na lepsze

poprzez zaoferowanie odpowiedniej pomocy3#4.

Z kolei w ,Optatissima pax” (18.12.1947) papiez przedstawil Owczesne
zagrozenia pokoju. Tym zagrozeniem z jednej strony miato by¢ zubozenie wynikte ze
zniszczen wojennych, a z drugiej powickszajacy sie wyzysk®®S. W $wietle tak
glebokiego powojennego kryzysu Ojciec Swiety wezwat do stawiania dobra ogdlnego
przed korzys$cig osobistg 1 wskazat na mitos¢ chrzescijanska, ktéra jako jedyna moze

uleczy¢ rany, pokonaé niebezpieczenstwa i uSmierzy¢ cierpienie®®®,

Podsumowujac przeprowadzone badania, nalezy stwierdzi¢: Biblia jest ksiega
religijno-moralna, w ktérej zawarte sg wskazania spoteczne, sposrod ktorych wymienié
mozna m.in. sprawiedliwo$¢, wlasno$¢ prywatng, rodzing, malzenstwo czy znaczenie
ludzkiej pracy. Kosciol przez wieki wypowiadat si¢ na tematy dotyczace zasad
spotecznych, poniewaz chrzescijanin jest cztowiekiem zyjacym w §wiecie. Katolicka
nauka spoleczna jako odrebna nauka powstalta w XIX wieku w Niemczech
1 rozprzestrzenita si¢ na inne kraje. Na najwigkszg uwage zastuguja encykliki, w ktérych
zawarte jest oficjalne nauczanie papieskie. W czasach radiowego przepowiadania
F.J. Sheena dostepne bylo spoteczne nauczanie papiezy: Leona XIII, Piusa X,
Benedykta XV, Piusa XI oraz Piusa XII. W tamtych czasach wystepowaly rozne

problemy spoleczne, na ktore papieze reagowali, publikujac encykliki. Wskazywali

331 Por. Pius X1, Sertum laetitaiae, 19.

382 Por. Pius X1, Sertum laetitaiae, 21-31.
383 Por. Pius XII, Quemadmodum, 1.

384 Por. Pius X1, Quemadmodum, 13.

385 Por. Pius XII, Optatissima pax, 3.

386 Por. Pius XII, Optatissima pax, 6-8.
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i pietnowali w nich btedy w zyciu poszczegdlnych osob, a takze spoteczenstw,

a nastgpnie przedstawiali pozytywne rozwigzania motywowane Ewangelig.
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3. Glowne tematy spoleczne radiowego nauczania

F.J. Sheena

W niniejszym rozdziale zostang przedstawione tresci nauczania spotecznego
F.J. Sheena wydobyte z jego ponad dwudziestoletniego przepowiadania w ramach
audycji ,,The Catholic Hour” w ogoélnokrajowym radiu NBC. Najpierw zostang
przedstawione zagadnienia dotyczace cztowieka w jego relacji do Boga, samego siebie
oraz kwestie na temat matzenstwa i rodziny. Nastepnie omdéwione zostang poruszane
przez kaznodzieje¢ problemy spoteczenstwa amerykanskiego, jakimi byly: problem
rozumienia wolnosci, zagadnienie wojny oraz rola Kosciota katolickiego
w spoteczenstwie. Na koncu zebrane zostang jego wypowiedzi na temat panujacych

w §wiecie groznych ideologii: liberalizmu, komunizmu oraz ateizmu.

3.1 Czlowiek w relacjach do Boga, siebie samego i blizniego

Czilowiek zyjac w $wiecie, nawigzuje relacje z Bogiem i probuje pozna¢ samego
siebie. Jednostka nie jest jednak stworzona do tego, aby zy¢ samemu, dlatego zawiera
relacje z innymi ludzmi. Sposréd nich szczegodlne znaczenie majg relacje matzenskie
1 rodzinne. W niniejszym paragrafie zostanie zaprezentowane nauczanie F.J. Sheena na
temat relacji czlowieka z Bogiem, o cztowieku jako jednostce oraz tresci dotyczace

matzenstwa i rodziny.

3.1.1 Relacja z Bogiem

Zadaniem cztowieka jest pozna¢ Tego, ktory go stworzyt — Boga. Nauczanie F.J.
Sheena na temat relacji cztowieka z Bogiem mozna podzieli¢ na tresci mdwiace
o poszukiwaniu Boga w zyciu, problemie ateizacji jednostek, psychoanalizie oraz

wartosci sakramentoOw w Zyciu osoby wierzace;.

3.1.1.1 Poszukiwanie Boga

W swojej pierwszej audycji wygtoszonej w ,,The Catholic Hour” 9 marca 1930
roku F.J. Sheen ukazat zwigzek czlowieka z Bogiem, mowigc, ze poszukiwanie Boga
w zyciu to w rzeczywistosci szukanie pelni sensu zycia. Rownoczes$nie wskazat,

ze najskrytszymi pragnieniami kazdego czlowieka sg trzy wartosci: zycie, prawda



387 Wedlug niego kazdy szuka prawdy

1 mitos¢, a caly $§wiat jest nimi przepeliony
1jesli cztowiek jest szczery sam wobec siebie to poszukuje boskiego pierwiastka:
prawda jest tym, czego kazdy szuka; jest wiarg, ktorg nie mozna wstrzasna¢, 1 wiedza,
ktorej nie da si¢ podwazy¢. Prawda tak mocno odciska si¢ w umysle, ze nie da si¢
wyobrazi¢ czego$ przeciwnego. Jest ona podporg rzeczywistosci, czyms$ za co cztowiek
jest w stanie odda¢ zycie. Jednoczesnie wskazat, ze takg prawdg dla cztowieka jest Jezus

— Jego nauczanie i program pomagajacy dobrze przezy¢ czas na ziemi’®8,

Kazdy cztowiek stworzony przez Boga jest powotany do swigtosci. Zdobywanie
swietosci, otwieranie si¢ na Boga wynika z do§wiadczenia pustki w zyciu. F.J. Sheen,
na potwierdzenie swojej nauki, jako przyktad do zobrazowania tej prawdy, postawit
dziecko, ktore najpierw nie moze doczekac si¢ Swigt Bozego Narodzenia 1 zwigzanych
z nimi zabawek. Swieta nadchodza, a dziecko najedzone pysznymi potrawami,
wybawione nowymi zabawkami, po wszystkim kladzie si¢ do t6zka 1 ma poczucie
W sercu, ze nie spehnito to jego oczekiwan. Podobnie dorosli: pragng wiadzy, bogactwa
— a gdy je osiggng, to nadal sg nieszczesliwi — nic nigdy na tym $wiecie nie spetni

oczekiwan ludzi — mowit®.

Nie wszyscy to odkrywaja i wedlug Sheena uciekajg w przyjemnosci zmystowe.
Wedlug niego ludzie szukajag wcigz nowych bodzcow, ktore w rzeczywistosci nie
potrafia ich w peni zaspokoi¢. Glosil, ze prawdziwe szczg¢$cie mozna odnalezc,
dochodzac do wniosku, ze na $wiecie jest ono nieosiggalne; ze zaspokojenie serca

dokonuje si¢ poprzez dazenie do $wictosci, poznawanie Boga — Pana i Zbawiciela’*’.

Amerykanski kaznodzieja na tamach audycji radiowych zadawal réwniez
pytania, dlaczego tak wielu ludzi nie znajduje Boga pomimo tego, ze czesto szuka Go
w swoim zyciu. Jednocze$nie odpowiedziat, ze problemem jest to, iz umysty, ktore chca
znalez¢ Boga albo nie s3 wystarczajaco proste, albo nie s3 wystarczajagco uczone.
Twierdzit, ze Boga moga znalez¢ tylko ci, ktorzy posiadaja wiedze, sg ludzmi nauki,
oraz ludzie prosci; Boga nie znajdg ci, ktérym si¢ wydaje, ze wszystko wiedza. Tym, co

taczy prawdziwag wiedze 1niewiedzg, jest pokora. Nawigzujac do biblijnego opisu

387 Por. F.J. Sheen, Man’s Quest for God (9.03.1930) [w:] F.J. Sheen, The Divine Romance, Huntington IN
1957, s. 5.

388 Por. F.J. Sheen, The Infallibility of the Church (3.02.1935) [w:] F.J. Sheen, The Fullness of Christ,
Huntington IN b.r.w., s. 63.

389 Por. F.J. Sheen, The world’s greatest need (31.01.1932) [w:] F.J. Sheen, Manifestations of Christ,
Huntington IN b.r.w., s. 47.

30 Por. F.J. Sheen, The world’s greatest need, dz. cyt., s. 49.
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Bozego Narodzenia, zauwazyl, ze nowonarodzonego Jezusa znalezli tylko prosci
1 uczeni, pasterze 1 medrcys; ci, ktorzy nie wiedzieli nic o polityce, sztuce, literaturze, dla
ktorych najwazniejsze byto przekonanie, ze Bog jest nad nimi — a owce obok nich; oraz
ci, ktorzy poszukiwali wiedzy, madrosci i prawdy. Swiat wtedy, tak samo jak w latach

91 Czlowiek

wyglaszanej audycji, mial by¢ peten madrosci, ale nie odnalazt Boga
pragnacy odnalez¢ Boga ma by¢ pokorny, musi chcie¢ szuka¢ prawdy i posiadac

swiadomos¢, ze nie wszystko wie 1 pojmuje — nauczat.

F.J. Sheen podkreslat, ze problemem cztowieka jest to, iz uwaza on, ze moze
odkry¢ prawdg catkowicie sam 1 gardzi przekonaniem, ze Bog poprzez objawienie moze
poszerzy¢ jego wiedze. Ponadto w Owczesne] nauce zauwazal problem badania
bezuzytecznych faktow; zapominania, ze badania sg tylko §rodkiem do celu, jakim jest

odkrycie prawdy>°2.

3.1.1.2 Ateizacja czlowieka jako odrzucenie Boga

Kolejng kwestig poruszang przez F.J. Sheena byt problem ateizacji cztowieka,
ktory rzutuje na postrzeganie kwestii spotecznych. Jednym z probleméw
w §wiadomosci o6wczesnych ludzi — wedlug kaznodziei — wydawato si¢ poczucie,
ze istnieje tylko §wiat doczesny, a co za tym idzie odrzucenie sgdu, ktory nastgpi
w momencie $mierci, gdzie cztowiek bedzie musiat zda¢ sprawe ze swoich czynow.
Sheen zauwazyl, ze natura rozlicza si¢ od razu z wykroczen przeciwko niej, lecz inacze;j
jest z naruszeniem prawa moralnego. Gtosil, ze po tej stronie grobu jest zbyt wielu
ztych, ktorzy nie zostali ukarani, za duzo uwielbionych grzesznikow 1 tych, ktorzy
mowiag ,,zgrzeszytem 1 nic si¢ nie stato”. Jednak, jak mowit, nadejdzie dzien
rozrachunku i kazdy zda sprawe Bogu ze swoich czynow, tak jak biznesmen raz do roku
zdaje sprawe¢ ze swoich dochodéw. Poréwnywat on zycie do kasy fiskalnej, w ktorej
kazda mys$l i kazdy czyn sg rejestrowane®??. Wedlug niego XX wiek bylby o wiele

lepszy, gdyby kazdy cztowiek pamietat, ze musi si¢ rozliczy¢ ze swojego zycia’?.

F.J. Sheen zauwazytl, ze istnieje czgs¢ ludzi, ktora jest wyrafinowana, obdarzona

inteligencja, posiada rézne naturalne przymioty i momentami jest porywana przez

391 Por. F.J. Sheen, Shepherds and Wise Men (31.12.1933) [w:] F.J. Sheen, The Eternal Galilean, b.m.w.
1934, s. 18-21.

392 Por. F.J. Sheen, Shepherds and Wise Men, dz. cyt., s. 25.

393 Por. F.J. Sheen, The great Assize (12.03.1933) [w:] F.J. Sheen, The Hymn of the Conquered, Huntington
IN 1933, s. 79n.

39 Por. F.J. Sheen, The great Assize, dz. cyt., s. 83.
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szlachetne emocje 1 ideaty, ale na co dzien zyje powierzchownie. Tacy ludzie nie
prowadza moralnego Zycia, poniewaz nie zostali rozpaleni przez Chrystusa. Mowca
stwierdzil, ze cho¢ potrafig oni robi¢ rzeczy wielkie: dokonywa¢ wielkich odkry¢,
budowac¢ mosty, wykorzystywa¢ wodospady do wytwarzania energii — to jednak nie
odnajduja siebie w pelni 1 nie wiedzg, ze naprawde moga si¢ zrealizowac, tylko
wypelniajac swoje wnetrze Bogiem, ktory ich stworzyl. Swiat nadprzyrodzony
przemawia do nich podobnie jak heroizm do tchérza. Wedlug niego ogromne
niebezpieczenstwo owczesnej cywilizacji polegato na tym, ze cztowiek odwracat si¢ od
Boga — a nigdy w historii $wiata nic naprawde wielkiego 1 dobrego nie zostato

stworzone, jesli ludzie nie mieli w sobie Bozego Ducha®®>.

Wedlug mowcy cztowiek jemu wspotczesny byt obojetny w sprawach wiary; nie
posiadat ani wielkich mito$ci, ani wielkich nienawisci; czgsto nie widziat przyczyny,
dla ktorej warto zy¢, ani przyczyny, dla ktorej warto umrze¢. Taki cztowiek prosit, aby
religia byla tatwa i1 przyjemna. Wyrazem cnoty miala by¢ dla niego elegancja,
a wyrazem moralnosci higiena. Takie pojmowanie zycia wyklucza Boga; brakuje troski

o wieczne zbawienie i pozbawia nienawisci do grzechu — nauczal*%s.

Kaznodzieja glosit, ze herezja panujacg w $wiecie byta nie herezja mysli, ale
herezja czynow. Ludzie nie odrzucali Kosciota dlatego, ze uwazali, iz bladzi on
W nauczaniu, ale ze wzgledu na to, ze nie chcieli wprowadza¢ w swoje codzienne zycie
wymagan wyptywajacych z wiary. Moéwca podat konkretne przyktady: zycie bez
antykoncepcji jest zbyt trudne czy pokuta jest zbyt wymagajgca. Ludzie odrzucali Boga,
bo nie chcieli probowac sprosta¢ jego wymaganiom. Coraz wigcej ludzi grzeszyto, ale
coraz mniej widzialo, ze jest to jaki§ problem; wigcej obrazato Boga, a mniej martwito

sie Jego obrazg®®’.

F.J. Sheen dostrzegl, ze jedng z najbardziej btednych idei, ktora opanowywata
ludzi wierzacych byto przekonanie, ze religia jest czysto indywidualng relacjg
z Bogiem. Takie podej$cie kwestionowato zasadno$¢ istnienia instytucji, jaka jest

Kosciol, 1 w konsekwencji prowadzito do wyrzucenia Boga z codziennosci. Niektorzy

395 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Christ (10.03.1935) [w:] F.J. Sheen, The Fullness of Christ, Huntington
IN b.r.w., s. 102n.

3% Por. F.J. Sheen, The Penalty of Neglect (22.01.1933) [w:] F.J. Sheen, The Hymn of the Conquered,
Huntington IN 1933, s. 26n.

397 Por. F.J. Sheen, The sense of sin (9.02.1936) [w:] F.J. Sheen, The Prodigal World, Huntington IN 1947,
s. 56.
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w tym duchu mowili: ,,Moge lepiej chwali¢ Boga samemu niz z innymi”. Czlowiek
zapominal, ze jest istota spoteczng i1 ze jego relacja z Bogiem nie jest czysto
indywidualna — tak samo jak nie zyje w $wiecie jako indywiduum, ale ma relacje
z innymi. Kaznodzieja przywotal modlitwe Ojcze Nasz, ktora sugeruje wspolnote
wierzacych. Powiedzial stuchaczom: nie méwimy ,,0jcze moj, ktorys jest w niebie”, ale

,,Ojcze nasz, ktorys jest w niebie™?8,

Potrzebe wyrazania wiary we wspolnocie porownywat do sytuacji zagrozenia
panstwa: kiedy wrog atakuje kraj, potrzebna jest dobrze zorganizowana armia; kiedy
zto atakuje, cztowiek musi mie¢ wspodlnote religijng oparta na mitosci. Jesli cztowiek
nie bedzie szukat jednosci w Bogu, to przekona si¢, ze wykluczajac Boga, wyzbyt sie

takze swoich praw>%’.

3.1.1.3 Psychoanaliza jako substytut spowiedzi

W audycji z 10 stycznia 1932 roku F.J. Sheen wskazatl na bolgczke d6wcezesnego
Swiata, psychoanalize, ktora — jak rzekt — rozprzestrzenia si¢ jak zarazliwa goraczka.
Twierdzit, ze kazde zlo jest rozglaszane przez §wiat, a on bardzo szybko usprawiedliwia

cztowieka od jego grzechu i ztego zachowania*®.

Kaznodzieja podkreslal, ze psychologia falszywie nauczata, ze cztowiek nie ma
duszy, ze jest tylko maszyna, w ktorej zachodza reakcje. Poprzez wyrzucenie Boga
z zycia 1 uznanie Go za zwykly symbol, cztowiek zostat przyrownany do zwyktej
mréwki, ktorej zadaniem jest zmudna budowa ekonomiczna kraju, a nast¢pnie $§mierc.
F.J. Sheen zauwazyl, ze do tego doprowadzit renesans: zaczynal od wywyzszania

cztowieka bez Boga, a skoficzyl na zdegradowaniu obu*’!.

Kontynuujac ten temat, zauwazyl, ze najwigkszym zagrozeniem, przed ktorym
stalo spoleczenstwo, a ktore zrujnowato juz niejedng cywilizacje, jest utrata poczucia
grzechu. Twierdzil, ze spoteczenstwo tak si¢ zmienito, ze nie znato juz zalu za swoje

czyny, a ludzie patrzac na zlo, nie byli zszokowani. Paradoksem wedtug niego bytlo,

398 Por. F.J. Sheen, The Christian Life (24.02.1935) [w:] F.J. Sheen, The Fullness of Christ, Huntington IN
b.r.w., s. 82.

39 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind (21.01.1940) [w:] F.J. Sheen, Peace, Fruit of Justice, Huntington
IN 1947, s. 31.

400 por. F.J. Sheen, The right of Sanctuary (10.01.1932) [w:] F.J. Sheen, Manifestations of Christ,
Huntington IN b.r.w., s. 22n.

401 por, F.J. Sheen, The dignity of man (19.01.1936) [w:] F.J. Sheen, The Prodigal World, Huntington IN
1947, s. 34.

86



ze to, co starsze pokolenie nazywalo grzechem, zaczynato by¢ jedynie problemem
psychicznym. Sheen glosit, ze zlo czgsto bylo mylone z dobrem, a dobro ze ztem.
Ksigzki przeciwko cnocie byly nazywane odwaznymi, a przeciwko Bogu —
postepowymi 1 tworzacymi epoke. To wszystko miato by¢ skutkiem poktadania ufnosci

w psychologii i wyrzuceniu Boga*?2.

W jednej ze swoich audycji przywotat posta¢ Carla Gustava Junga, ktoéry
napisatl, ze przez trzydziesci lat leczyt ludzi, wérdd ktorych najwiecej byto protestantow,
mniej zydoéw, a wierzacy katolicy niemalze nie potrzebowali jego terapii. Terapeuta
zauwazyt, ze wsrod jego wszystkich pacjentow przyczyng problemow byto
nieznalezienie religijnego spojrzenia na zycie. Kazdy z nich zachorowatl, poniewaz
stracit to metafizyczne spojrzenie, ktore dajg religie — a uzdrowienie dokonywato si¢

pod warunkiem odzyskania spojrzenia wiary*?3,

3.1.1.4 Sakramenty jako droga do Boga

Rozpoznajac bolaczke fatszywego psychologizmu, F.J. Sheen wskazat
cztowiekowi, jak moze si¢ od niego uwolni¢. Lekarstwem miato by¢ prawo §wigtyni —
sredniowieczne prawo, ktore polegato na tym, ze jesli Scigany, winny przestepstwa
cztowiek wejdzie do Swiatyni, to jest tam nietykalny. Wedtug mowcy $wiat potrzebowat
takiej przystani, przestrzeni kontaktu cztowieka z Bogiem, gdzie grzechy nie bgda
rozglaszane $§wiatu. Glosil, ze taka przestrzen istnieje, a jest nig Sakrament Pokuty

i Pojednania*®*,

Dla Sheena Kosciot poprzez sakrament spowiedzi byt najskuteczniejsza
instytucja, ktéra reformuje spoleczenstwo. Podczas gdy nowozytno$¢ probowata
reformowac spoleczenstwo, by zmieni¢ jednostke — Kosciot odwrotnie: zaczyna
odmienia¢ osobe, ksztaltowaé jej sumienie, aby zmieni¢ spoteczenstwo*?’.
»Wspoblczesna moralno§¢ moéwi o przestepczosci jako problemie grupowym; Kosciot
w konfesjonale moéwi do kryminalisty, ktory jest pojedynczym przypadkiem.
Wspotczesna moralno$§¢ mowi abstrakcyjnie o pijanstwie; Kosciot w konfesjonale

mowi konkretnie do pijaka (...), aby ujawnit swdj stan moralny w celu oczyszczenia.

402 Por. F.J. Sheen, The Death of Life (5.03.1933) [w:] F.J. Sheen, The Hymn of the Conquered, Huntington
IN 1933, s. 72n.

403 Por. F.J. Sheen, The Cause and Cure of all our Conflicts (18.01.1948) [w:] F.J. Sheen, Modern Soul in
Search of God, Huntington IN b.r.w., s. 26.

404 por. F.J. Sheen, The right of Sanctuary, dz. cyt., s. 22n.

405 por. F.J. Sheen, The right of Sanctuary, dz. cyt., s. 27n.
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Z tych dwoéch drég tylko konfesjonat przynosi owoce, tak samo jak jedyng droga, aby
rodzina byta szczesliwa, jest uczynienie kazdego w rodzinie szczesliwym; tak samo,
aby w spoteczenstwie panowat spokoj, kazdy obywatel musi by¢ pokojowo nastawiony;

a tego nie mozna osiggna¢ inaczej, jak prostowa¢ kazde sumienie przez Boze Prawo”4%°,

Nauczal, ze konfesjonat ksztattuje sumienie, ktore jest wewnetrznym rzadem,
pelnigcym takie same funkcje jak kazdy urzad panstwowy. Sumienie posiada wtadze:
ustawodawcza, wykonawczg 1 sadowniczg. Glownym zadaniem sumienia jest
ustanawianie prawa: nakazuje czyni¢ dobro 1 wunika¢ zta; daje poczucie
odpowiedzialno$ci za swoje czyny — na pewne decyzje kieruje, a od innych odcigga. Ma
ono takze wladz¢ wykonawcza: $Swiadczy o tym, czy czyny czlowieka sg zgodne
z prawem wytworzonym w sumieniu. W koncu, mowil, sumienie jest sedzig: gromadza

sie w nim wszystkie emocje, od zadowolenia po poczucie winy*?’.

Dla F.J. Sheena sam fakt istnienia sumienia byt dowodem na istnienie Boga.
Twierdzit, ze sumienie nie moze pochodzi¢ od cztowieka, poniewaz nie jest on sam
sobie s¢dzig. Ponadto, gdyby cztowiek tworzyt prawo sumienia, to mogtby je usuna¢ —

a nie potrafi, poniewaz jest ono obecne nawet wbrew woli cztowieka*®,

Mowca zauwazyl, ze wielu ludzi myslac o wptywie religii na zycie jednostki,
zadaje sobie pytanie: jak Chrystus, zyjacy dwadziescia wiekow temu, moze mie¢ wplyw
na terazniejszos$¢. Zauwazajac, ze w zasadzie kazdy cztowiek moze wptywac na innych
nawet po swojej Smierci — chociazby poprzez nauczanie, ktore zostawil — wyjasnit, ze
nauczanie Jezusa zapisane na kartach Pisma Swietego przez czterech ewangelistow jest
dla cztowieka szczegolne: pociesza i daje wewnetrzny pokdj. Jezus moze zmieniaé
codzienno$¢ kazdego czlowieka, poniewaz zostawit piekny przyktad Swigtego,
moralnego zycia, ktore jest wzorem do nasladowania*”. Jednakze patrzac
z perspektywy wiary, Sheen podkreslil, ze zycie Jezusa nie zakonczylto si¢ wraz z jego
$miercig. Jego ziemskie zycie trwato trzydziesci trzy lata, ale od wniebowstapienia

nadal zyje po prawicy Boga i przez wszystkie wieki jest dla ludzi nie tylko wzorem, ale

406 F J. Sheen, The right of Sanctuary, dz. cyt., s. 28.

407 Por. F.J. Sheen, The Interior Sinai (8.01.1933) [w:] F.J. Sheen, The Hymn of the Conquered, Huntington
IN 1933, s. 11-13.

408 por. F.J. Sheen, The Interior Sinai, dz. cyt., s. 14n.

409 Por. F.J. Sheen, The whole Christ (30.12.1934) [w:] F.J. Sheen, The Fullness of Christ, Huntington IN
b.r.w.,s. 14-16.
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poprzez Kosciot dziata, w sposob szczegdlny w sakramentach, i obdarza ich moca

i faska, dajac sity do nasladowania Jezusa w swoim zyciu*'?.

3.1.2 Czlowiek jako jednostka

Czlowiek jest istotg spoteczng i1 od tego, jaki jest cztowiek, zalezy jako$¢
spoteczenstwa. F.J. Sheen, thumaczac aspekty czlowieka w stosunku do siebie samego,
wskazywal na pragnienie wolnos$ci zakorzenione w kazdej osobie, ksztaltowanie

charakteru, rolg pracy oraz przedstawit catosciowg katolicka filozofi¢ zycia.

3.1.2.1 Pragnienia ludzi

F.J. Sheen w swoim nauczaniu radiowym zauwazyl, ze kazdy cztowiek lubi
wolnos¢, a jedyng rzecza, ktorej pragnie bardziej, bez ktorej nawet wolnos¢ jest bolesna,
to szczegscie. Thumaczac relacje cztowieka do siebie samego, odwolywal si¢ do
chrze$cijanstwa 1 nauczal, ze istnieja dwie drogi proby zaspokojenia pragnienia
szcze$cia. Jedna to droga §wiata, a druga droga Chrystusa. R6znica migdzy nimi jest
taka, ze idac pierwsza, wydaje si¢ cztowiekowi, ze wszystkie przyjemnosci $wiata
uczynig go szczesliwym, a w rzeczywistosci jak juz je posigdzie, jest nimi
rozczarowany. Odwrotnie jest z droga, ktorg wskazuje chrzescijanstwo. Na poczatku
szukanie szcze$cia, zgodnie ze wskazaniami religii, wydaje si¢ nieatrakcyjne, a nawet
odpychajace, ale kiedy cztowiek ruszy ta droga, zobaczy, ze zdobyt prawdziwe

szczescie*!!,

Droga $wiata byt dla niego migdzy innymi humanizm, ktory glosit, ze cztowiek
jest samowystarczalny i nie potrzebuje Boga; ze cztowiek znajduje satysfakcje w swoim
umysle, nie potrzebuje wiary 1 nie musi szuka¢ Boga poza cztowiekiem, ale cztowieka
w sobie. Dla F.J. Sheena humanizm byt porazka, poniewaz czlowiek to nie tylko ciato.
Cztowiek to dusza i cialo, a duch wola o pokarm jeszcze bardziej niz zotadek*'?. Glosil,
ze cztowiek, ktory dba tylko o swoje ciato, zapominajac o duszy, nigdy nie osiggnie
szczescia, poniewaz nie moze go w pelni posig$¢ na ziemi. Ttumaczyl, ze nalezy go

szuka¢ w czyms$ nieziemskim 1 jest tylko jeden cztowiek, ktory jest wystarczajaco

410 por. F.J. Sheen, The whole Christ, dz. cyt., s. 17n.

411 Por. F.J. Sheen, The King of Hearts (4.02.1934) [w:] F.J. Sheen, The Eternal Galilean, b.m.w. 1934,
s. 66.

412 por. F.J. Sheen, The King of Hearts, dz. cyt., s. 67.
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nieziemski, aby by¢ boski*'?. To Chrystus, ktory mowi: ,,Przyjdzcie do Mnie wszyscy,
ktorzy utrudzeni i obcigzeni jestescie, a Ja was pokrzepi¢” (Mt 11,28). Wiara w Boga,

chrzescijanstwo sg jedyng droga, po ktorej idac, cztowiek moze znalez¢ szczgscie.

Thumaczac, czym jest prawdziwa wolnos$¢ cztowieka, ktérej odkrycie prowadzi
do szczescia, nauczat, ze nie moze by¢ ona oderwana od prawa, a tamanie przykazan
Bozych nie moze by¢ forma wyrazania siebie*'*. Prawdziwg wolno$¢ definiuje nie cheé
robienia tego, na co cztowiek ma ochote, ale to, co nalezy zrobi¢. To sugeruje,
ze cztowiek jest wolny. Aby zobrazowac te¢ gloszong prawde powiedzial, ze tak jak
ogien musi by¢ goracy, a 16d zimny, tak cztowiek musi by¢ dobry. ,,Powinnos¢ jest
poczatkiem moralno$ci, poniewaz odroznia w cztowieku site moralng od sity fizycznej
(...). Wolnos¢ nie jest mocg robienia cokolwiek si¢ chce, jak czesto wyraza to mtodziez
stowami: «Moge to zrobi¢, jesli chce, prawda? Kto mnie powstrzyma?». Z pewnoscig
mozesz zrobi¢ wszystko, co chcesz. Mozesz obrabowac sasiada, pobi¢ zone, wypchad
materace starymi zyletkami 1 strzela¢ do kurczakow sgsiada za pomocag karabinu
maszynowego, ale nie powinienes tego robi¢, poniewaz powinnos¢ sugeruje moralnosé:

2415

prawa i obowigzki™*'> — nauczal.

3.1.2.2 Ksztaltowanie charakteru

Jednym z przejawdéw wolnosci jest praca cztowieka nad swoim charakterem,
ktora — wedtug F.J. Sheena — miata polega¢ na upodabnianiu si¢ do Chrystusa. Oprécz
ludzkiej pracy, ktora cztowiek wierzacy na co dzien wykonuje, istnieje rowniez praca
polegajaca na upodabnianiu swojego zycia do Chrystusa. Dotyka on rzeczywistosci
whatury” i ,,woli” cztowieka*!'®, uzywajac przy tym nastepujacego pordwnania: natura
cztowieka to blok marmurowy, a wola cztowieka to dtuto. Chrzes$cijanin ,,(...) spoglada
na swoj wzor — Chrystusa — 1 ostrymi koncami swego dhuta, poprzez umartwienie,
odcina od swej natury wielkie kawatki zimnego samolubstwa, a nastgpnie przez coraz
subtelniejsze dotknigcia sprawia, ze wspaniaty wzoér ukazuje si¢ coraz bardziej, az
w koncu tylko pedzel reki jest potrzebny, aby nada¢ mu potysk™!”. Rozwdj siebie to

codziennie powtarzane akty wiary, nadziei i mito$ci.

413 Por. F.J. Sheen, The King of Hearts, dz. cyt., s. 71.

414 Por. F.J. Sheen, True Liberty (23.01.1939) [w:] F.J. Sheen, Freedom, Huntington IN b.r.w., s. 24.

415F J. Sheen, True Liberty, dz. cyt., s. 21.

416 por. F.J. Sheen, The thrill of Monotony (3.01.1932) [w:] F.J. Sheen, Manifestations of Christ, Huntington
IN b.r.w.,s. 18.

417 F J. Sheen, The thrill of Monotony, dz. cyt., s. 19.
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Najwazniejszym celem zycia czlowieka ma by¢ doskonalenie swojej
osobowosci przez wspaniale zycie, szukanie prawdy i uczenie si¢ mitosci. Sheen
powolujac si¢ na katechizm, thumaczyl, ze Bog stworzyt cztowieka po to, aby poznat
Go, mitowat Go i sluzyl Mu na tym $wiecie tak, by osiggnaé szcze$cie wieczne*'®,
Pytanie o cel w zyciu byto dla niego tak fundamentalne, ze krytykowal owczesne
szkolnictwo, ktére dawato wiedze techniczng, ale nie potrafito przekazac¢ catosciowe;j
wizji cztowieka. Przy tej okazji powiedziat, ze ludzie nie posiadaliby w domu zadnego
gadzetu, gdyby nie znali jego celu, a jednoczesnie potrafig przezy¢ cate zycie, nie
wiedzac, po co zyja. Thumaczyl, ze szkolnictwo uczylo wielu technicznych rzeczy,

ale ignorowalo prawdziwy cel edukacji, jakim jest odpowiedz na pytanie o cel zycia*'?.

F.J. Sheen nauczal, ze jedng z anomalii 6wczesnosci byt fakt, ze w czasach,
gdy cztowiek osiggnat ogromng kontrole nad $wiatem, nie potrafit panowa¢ nad sobg
samym. Wedlug niego nie istnialy wczesniej czasy, w ktorych cztowiek bytby mnie;j
panem samego siebie; potrafil kontrolowa¢ sity natury, lecz nie panowat nad swoimi

namietno$ciami*?’,

Jednoczes$nie wskazat droge, ktora moze pomdc na nowo zapanowac nad soba:
jest to walka, ktora w jezyku religijnym nazywa si¢ umartwieniem. Thumaczyt, ze taka
postawe sugeruje Pismo Swiete: ,,Zaprawde, zaprawde powiadam wam: Jezeli ziarno
pszenicy wpadlszy w ziemi¢ nie obumrze, zostanie tylko samo, ale jezeli obumrze,
przynosi plon obfity” (J 12,24); ,,Jesli kto chce i8¢ za mna, niech si¢ zaprze samego
siebie, niech co dnia bierze krzyz swoéj i niech Mnie nasladuje!” (Lk 9,23). Takie
rozumienie $wiata bylo wedtug niego niezrozumiate dla ludzi jego pokolenia, poniewaz
zaktadajac, ze istnieje tylko zycie doczesne, najlatwiej byto po prostu jes¢, pi¢ i by¢
wesolym, skoro i tak kazdy ma umrze¢*?!.

Thumaczyl, ze dla wierzacego umartwianie si¢ nie jest oznaka stabosci, ale

wladzy, poczuciem, ze Kkontroluje si¢ samego siebie 1 odnosi zwycigstwa

w przekraczaniu swoich stabos$ci; ksztaltuje swoj charakter. Zaznaczyt jednak, ze by

48 por. F.J. Sheen, True Liberty, dz. cyt., s. 23.

49 por. F.J. Sheen, True Liberty, dz. cyt., s. 21.

420 por. F.J. Sheen, Dying to live (29.01.1933) [w:] F.J. Sheen, The Hymn of the Conquered, Huntington IN
1933, s. 34.

421 por. F.J. Sheen, Dying to live, dz. cyt., s. 36.
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umartwianie nie byto boélem, lecz poswigceniem, potrzebna jest mitos¢, ktéra nadaje

motywacje*?2.

3.1.2.3 Rola pracy

W swoim nauczaniu F.J. Sheen podejmowat takze temat pracy — tej codzienne;,
wykonywanej przez cztowieka. Nauczal, ze praca to szkota stuzby spotecznej. Praca nie
tylko laczy cztowieka z Bogiem, ale takze czlowieka z cztowiekiem. Takie rozumienie
pracy miato wynikac¢ z faktu, ze cztowiek nie moze zaspokoi¢ swoich potrzeb samotnie,
bez pomocy innych. Pracujac z innymi, potwierdza swoja zalezno$¢ spoteczng i czyni
akty milosierdzia, pomagajac tworzy¢ rzeczy dla innych i przyczynia si¢ do ich

szczescia*?,

Thumaczyl, ze czlowiek jest osobg, ktora poprzez swojg prace nawigzuje trzy
relacje: z Bogiem, z bliznim i z naturg. Przede wszystkim praca jednoczy z Bogiem; ma
charakter ascezy i dyscyplinuje cztowieka*?*. Praca, ktorg wykonuje cztowiek wierzacy,
z zewnatrz jest takg samg praca, jak praca niewierzgcego, lecz wewnetrznie moze by¢
zupeltnie inna. Cztowiek moze modli¢ si¢ podczas pracy, a dodatkowo wykonujac jakas
prace z mitosci do Boga, nadawac jej sens nadprzyrodzony. Ofiarowanie Bogu siebie
1 trudow pracy, taczenie ich z m¢ka Chrystusa, ma by¢ zadaniem chrzes$cijanina, a praca

nie jest celem czlowieka, tylko srodkiem do zbawienia duszy i oddania chwaly Bogu*?>.

F.J. Sheen podkreslat, ze praca, ktérg wykonuje czlowiek — nawet jesli jest
monotonna — moze przynosi¢ cztowiekowi rado$¢. Przywotal on posta¢ Paula Dubois,
ktory przez siedem lat rzezbit figure Joanny d’Arc*?%. Wedtug niego autor figury na
pewno nie uwazal swojego zycia za nudne i monotonne, poniewaz praca — mimo iz
codziennie taka sama — przynosita mu dreszczyk emocji, gdy widziat cel ukonczonego
dzieta coraz blizej. Podobnie muzycy, ktérzy ¢wiczg przez wiele dni, nie uwazajg swojej

pracy za monotonng*?’,

422 por. F.J. Sheen, Dying fo live, dz. cyt., s. 38n.

423F J. Sheen, Labor and Property (12.02.1939) [w:] F.J. Sheen, Freedom, Huntington IN b.r.w., s. 53.

424 por. F.J. Sheen, Labor and Property, dz. cyt., s. 51.

425 por. F.J. Sheen, Labor and Property, dz. cyt., s. 52n.

426 Figura zostata odstonigta 6 stycznia 1922 roku w Meridian Hill Park w Waszyngtonie (DC), USA (Por.
Then And Now: Joan Of Arc Statue In Meridian Hill Park, https://ghostsofdc.org/2012/01/08/then-and-
now-joan-of-arc-statue-in-meridian-hill-park/ [dostep: 7.08.2019]).

427 Por. F.J. Sheen, The thrill of Monotony, dz. cyt., s. 18.
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Na potwierdzenie prawdziwosci swojej nauki na temat pracy, w ktorej zawiera
si¢ katolicka wizja cztowieka, zanegowatl dwa najwigksze O6wczesne przekonania:
ze czas wolny 1 pienigdze to dwa podstawowe elementy szczg¢scia. Negujac to, wskazat,
1Z na ziemi nie ma bardziej sfrustrowanych ludzi od tych, ktérzy nie majg nic do roboty,
oraz tych, ktorzy maja zbyt duzo pienigdzy. Praca nie jest przeklenstwem i nikogo nie
zabija, ale shuzy rozwojowi cztowieka*?®. Warto zauwazy¢, ze praca moze by¢ rowniez
uciemi¢zeniem dla cztowieka, czego przykltadem jest praca niewolnicza, lecz w swoich

przeméwieniach F.J. Sheen skupiat si¢ na pozytywnych jej aspektach.

3.1.2.4 Katolicka filozofia zycia

Dla F.J. Sheena oderwanie cztowieka od przesztosci i1 tradycji — takze
chrzescijanskiej, ktora ksztaltowata cywilizacje zachodnig — spowodowata, ze byt on
rozczarowany S$wiatem 1 nie wiedzial, dokad zmierza. Szukal schronienia
w humanizmie, postepie cywilizacyjnym — a w glebi serca zdawal sobie sprawe, ze to
zwykte wygodnictwo. Ksigdz Sheen wskazat droge, ktéora moze pomodc odkryé
cztowiekowi siebie, byla nig katolicka filozofia zycia, ktora skiadata si¢ z trzech

krokow: ciszy, refleksji i prymatu ducha*?’.

Cisza jest ogromng potrzebg cztowieka. Sheen zauwazyl, ze Swiat Ameryki lat
30. XX wieku rozmitowany byt w hatasie. Powodem takiego stanu rzeczy wydawaly
si¢ proby ucieczki cztowieka od samego siebie. Ludzie ,,(...) nie potrafig by¢ sami ze
sobg, poniewaz nie sg z siebie zadowoleni; nie lubig by¢ sami ze swoim sumieniem,
poniewaz sumienie im co$ wyrzuca 1 jest to nie do zniesienia. (...) Nie lubig milcze¢,
poniewaz gtos Boga jest jak szept i nie stycha¢ go w zgietku ulic miasta. To tylko kilka
powodow, dla ktorych wspotczesny $wiat uwielbia hatas, ale wszystkie powoduja
jedno: zagluszajg glos Boga 1 otepiaja sumienie. W rezultacie bardzo mato oséb zna
siebie samych”#? — ttumaczyt stuchaczom. Lekarstwem na to miala by¢ wedtug niego

obecnos¢ w zyciu cztowieka zadumania i ciszy.

Nauczal, ze jesli cztowiek przezwyciezy t¢ trudnos¢, jaka jest zycie w hatasie,

1 zadba o cisz¢ w swoim codziennym zyciu, to niejako automatycznie przechodzi do

428 Por. F.J. Sheen, The Basis of our Anxieties (11.01.1948) [w:] F.J. Sheen, Modern Soul in Search of God,
Huntington IN b.r.w., s. 18.

429 Por. F.J. Sheen, The only thing that Matters (17.01.1932) [w:] F.J. Sheen, Manifestations of Christ,
Huntington IN b.r.w., s. 30.

430F J. Sheen, The only thing that Matters, dz. cyt., s. 31.
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drugiego kroku, ktorym jest refleksja. W chwilach ciszy ludzie zaczynajg rozmyslac,
zadaja sobie pytania, szukajg sensu 1 przeznaczenia, szukaja Boga. ,,.Dlaczego tutaj
jestem?”” — jedno z pytan, ktore si¢ rodzi w ciszy. ,,Aby pozna¢, pokochac¢ i stuzy¢ Bogu
na ziemi 1 cieszy¢ si¢ wraz z nim szczesciem wiecznym” — odpowiada katechizm
katolicki. Ttumaczyl, ze czg¢sto w obliczu $mierci, myslac o zmartym, ludzie
zastanawiajg si¢, co zmarty po sobie zostawit. Gdyby kto$ si¢ jednak chcial zastanowic
co ze sobg zabral, jedyna odpowiedzig, jaka przychodzi na mysl, jest: dobre uczynki*3!.
Czlowiek wnikliwie mys$lacy o swoim zyciu zauwazy, ze praca nad sobg, swoim

charakterem, dobre uczynki i przekraczanie siebie sg zadaniem 1 drogg do szczescia.

Sheen kontynuowat dalej, ze przez cisze i refleksje ludzie dochodza do trzeciego
kroku, jakim jest uswiadomienie sobie prymatu ducha. Cztowiek jest na tym etapie
poznawania siebie i Boga wtedy, gdy uswiadomi sobie, ze na §wiecie nie ma niczego,
co naprawdg si¢ liczy, oprocz zbawienia duszy. W tym porzadku duch musi panowaé
nad materig, dusza nad ciatem, a Bég i Jego prawo nad $wiatem. Ttumaczyt, ze Kosciot
jest jedyna instytucja, ktora uznaje ten prymat, dlatego §wiat go nienawidzi. Pomimo
nienawisci ze strony $wiata zadaniem KosSciota jest pelnienie swojej roli, czyli
doprowadzanie ludzi do zbawienia. Jednym z wymiarow petnienia tej roli jest

zakladanie szkot katolickich, aby umozliwi¢ dzieciom poznanie Boga**2.

3.1.3 Malzenstwo i rodzina

Mowigc na tamach audycji ,,The Catholic Hour” o malzenstwie i1 rodzinie,
F.J. Sheen tlumaczyt stuchaczom warto$¢ matzenstwa, rodzaje mitosci, zwrocit uwage na
problem rozwodow, dawatl wskazowki na trwato$¢ malzenstwa, ukazat warto$¢
posiadania dzieci, przekazujac rownoczesnie rady wychowawcze oraz podjal temat

antykoncepcji.

3.1.3.1 Wartos¢ malzenstwa

Sens malzenstwa wywodzi si¢ z pragnienia kazdego cztowieka do tego, aby
kocha¢ 1 by¢ kochanym. F.J. Sheen nawigzujac do biblijnego opisu stworzenia $wiata
1 cztowieka, thumaczyt, ze od pierwszego dnia, kiedy Bég powiedziat: ,,Nie jest dobrze,

zeby mezczyzna byt sam”, cztowiek pragnie mitosci. Celem zobrazowania tej prawdy

41 Por. F.J. Sheen, The only thing that Matters, dz. cyt., s. 32n.
432 por. F.J. Sheen, The only thing that Matters, dz. cyt., s. 34n.
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autor ukazal dziecko, ktore instynktownie przyciska si¢ do piersi matki, co Swiadczy
o przywigzaniu i uczuciach. Dorastajac, idzie do matki wyptakac si¢ w jej policzek, gdy
dzieje si¢ cos ztego; a gdy dorosnie, szuka towarzyszki/towarzysza zycia, przed ktorym

moze otworzy¢ swoje serce®?3,

Poruszajac temat relacji miedzy ludzmi, zauwazyl, ze ,,jednym z najwickszych
paradoksow Owczesnych czasoOw byto to, ze ludzkos$¢ zblizata si¢ coraz bardziej
mechanicznie, a duchowo si¢ coraz bardziej od siebie oddalata. Radio, telefon, telegraf,
samolot zblizyty ludzi przestrzennie, ale jednoczes$nie ludzie utracili wszystkie wspdlne
ideaty i cele”®*. Ludzko$¢ zyje w $wiecie ztamanych serc — glosit. Cztowiek jest ofiarg
roztrzaskanej mitoéci; jest jak krol na wygnaniu; jak istota poszukujaca mitosci*®.
Thimaczyt, ze malzenstwo niszczy egoizm, poniewaz faczy jednostki w zycie wspolne,
w ktorym zyja dla drugiego, a nie dla siebie. Niszczy rowniez samolubstwo, dlatego

ze trwato$¢ malzenstwa jest destrukcyjna dla przelotnych zauroczen*3.

Nauczal, ze prawdziwie pigkne zycie cztlowiek osigga tylko poprzez dyscypling,
a spoteczng dyscypling w swojej najogolniejszej formie jest malzenstwo. Matzenstwo
jest dyscyplinujgce, poniewaz wymaga od meza 1 zony lojalnosci, wiernosci
1 poswigcenia. Domaga si¢ wiernosci w chorobie, zdrowiu, radosci 1 smutku - dopoki
$mier¢ nie rozdzieli. Sheen wskazujac, iz ludzie dobrze wiedza, jak bardzo powaznie
Kosciot traktuje stowa Jezusa: ,,Co wigc Bog ztaczyl, niech cztowiek nie rozdziela” (Mt
19,6), ale nie maja pojecia, dlaczego tak nalega na swieto$¢ wiezi matzenskiej, ukazat
dwa powody takiego nacisku: jeden wynika z porzadku naturalnego, a drugi

z nadprzyrodzonego*?’.

3.1.3.2 Rodzaje milo$ci

Omawiajac moment $mierci Jezusa na krzyzu 1 slowo ,pragne”, ktore
wypowiedziat przed $miercig (por. J 19,28), F.J. Sheen wyjasniat, czym jest prawdziwa

mitos¢. Zauwazyl, ze stowo ,,mito$¢”, najczesciej wypowiadane stowo na swiecie, byto

433 Por. F.J. Sheen, Man’s Quest for God, dz. cyt., s. 6-7.

434F J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt., s. 23.

435 Por. F.J. Sheen, The broken Heart (14.04.1935) [w:] F.J. Sheen, The Fullness of Christ, Huntington IN
b.r.w., s. 145.

436 Por. F.J. Sheen, The Third Word (28.02.1937) [w:] F.J. Sheen, Our Wounded World, Huntington IN
b.r.w., s. 68.

437 Por. F.J. Sheen, The Bond until Death (12.02.1933) [w:] F.J. Sheen, The Hymn of the Conquered,
Huntington IN 1933, s. 50n. Porzadek nadprzyrodzony wynika z taski sakramentu i nauczania Jezusa;
porzadek naturalny z wigzi pomigdzy rodzicami i dzie¢mi.
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najbardziej znieksztatcane. Tlumaczyl, ze dla §wiata mito$¢ to posiadanie: posiadanie
rzeczy czy osoby dla przyjemnosci. Wedtug niego — to nie jest mitos¢, tylko egoizm.
Mito$cig rozumiang po katolicku jest dawanie siebie, ofiara i poswiecenie. Taki wzor
cztowiek ma tylko w Bogu, ktory ztozyt ofiar¢ ze swojego zycia, aby odkupi¢ calg

ludzko$é*38,

W tym kontekscie nauczatl, ze istniejg trzy rodzaje mitosci matzenskiej: mitos¢
cielesna, mitos¢ osoby i1 mito$¢ chrzescijanska. Wedtug niego tylko ta ostatnia moze
pomac, aby matzenstwo przetrwato w chwilach trudnosci. Mitos¢ cielesna to pozadanie,
to mitos¢ do drugiej osoby z powodu przyjemnosci, jakg ona daje. W tym przypadku —
nauczal — ludzie moga wzajemnie mysle¢, ze si¢ kochaja, a w rzeczywistosci sg
egoistami mys$lacymi tylko o zaspokojeniu swoich potrzeb. Zauroczenie jest samolubne
1 prowadzi do jeszcze wigkszego egocentryzmu. Dopowiadal, ze ten rodzaj mitosci
czgsto zamienia si¢ w nienawis¢, gdy osoba przestanie zaspokaja¢ pragnienia
1 pozadliwos$ci, a matzenstwo konczy si¢ wtedy, gdy konczy si¢ namig¢tnos$¢. Ponadto
Sheen dostrzegl, ze w sagdach najczgstszym powodem rozwigzywania takich matzenstw
byta ,,niezgodnos¢ charakterow”, co wedtug niego w rzeczywistosci byto spowodowane

niedostatkiem prawdziwej mitosci*°.

Mito$¢ osoby opiera si¢ na obiektywne] wartosci drugiego — tlumaczyl. Jej
zrodlem moga by¢ zdolnosci artystyczne, morale drugiego lub wspolne
zainteresowania. Wedtug niego ten rodzaj mitosci moze istnie¢ bez cielesnosci, gdyz
w tym przypadku nie ma bezposredniego zwigzku miedzy cialem a mitoscia. Zrodtem
tej mitosci jest akt woli, a nie pozadanie; tak jak jest mozliwa pozadliwos¢ bez mitosci,

tak rOwniez mozliwe jest zakochanie bez uwzgledniania fizycznej atrakcyjno$ci®?,

Ponad tymi dwoma rodzajami mito$ci jest mito$¢ chrzescijanska, ktorg
F.J. Sheen opisat nastgpujgco: mitos¢ ta ,,(...) kocha kazdego jako potencjalne lub
rzeczywiste dziecko Boze, odkupione przez Chrystusa, a zatem jest mitoscig, ktora

kocha nawet bez nadziei na powro6t. Kocha drugiego nie z powodu atrakcyjnosci,

438 por. F.J. Sheen, The Pulpit of the Cross (13.04.1930) [w:] F.J. Sheen, The Divine Romance, Huntington
IN 1957, s. 59.

439 Por. F.J. Sheen, Love bearing a Cross (3.03.1946) [w:] F.J. Sheen, Love on Pilgrimage, Huntington IN
b.r.w., s. 32.

440 por. F.J. Sheen, Love bearing a Cross, dz. cyt., s. 32n.

96



talentow czy wspotczucia, ale z powodu Boga. Dla chrzescijanina drugi czlowiek jest

tym, dla ktorego musze poswieci¢ sie, a nie kims, kto musi istnie¢ dla mnie”*4!.

3.1.3.3 Problem rozwodow

W audycji wygloszonej przy okazji obchodow §wiat Bozego Narodzenia w roku
1931 F.J. Sheen mowit na temat przyjscia Jezusa na swiat. Ukazujgc wartos$¢ ziemskiej
matki, a takze wzoru, jakim jest Matka Boska — Maryja, zauwazyt, ze w 6wczesnych
czasach ogromnym problemem byty rozwody, ktore powodowaty oddzielenie zony od
mezat®?,

Dla kaznodziei powszechnie panujgca rado$¢ zwigzana z tym, ze istniata fatwos¢
w uzyskaniu rozwodu, byla w rzeczywistosci dramatem, ktéry poréwnywat do
wesotosci grabarzy w miescie ogarni¢tym zarazg. Na uargumentowanie swojego zdania
uzyt kilku zyciowych przyktadow. Najpierw odwotat si¢ do patriotyzmu, thumaczac, ze
jesli mezczyzna nie begdzie patriota w swoim kraju, to nie bedzie nim w zadnym innym.
Podobnie, jezeli nie bedzie kochal pierwszej kobiety, ktorg wybrat przed wszystkimi
kobietami na §wiecie, to jest podejrzany, gdy kolejnej mowi te same prozne obietnice.
Autor miat $wiadomo$¢, ze moga pojawic si¢ rozne sytuacje zyciowe, ktore sg nie do
zniesienia 1 nie da si¢ zy¢ juz razem (np. alkoholizm) 1 ttumaczyl, ze Ko$ciot dopuszcza

separacje; ale nie jest to dla niego argument za szukaniem kolejnego partnera**3.

Mowca podat, ze w 1945 roku w trzydziestu duzych miastach USA $rednio
rozpadat si¢ jeden zwigzek na dwa***. Wedlug niego jednym z powodow, przez ktore
rozwody staty si¢ popularne, byla nieumiej¢tno$¢ radzenia sobie z monotonig zycia
codziennego. To sprawiato, ze czlowiek nie potrafit zy¢ moralnoscig dziesigciu
przykazan; nie widziat sensu, aby zycie poswigci¢ konkretnemu celowi, trwad
w postanowieniach 1 przyrzeczeniach. Sheen uwazat jednak, ze czlowiek, ktory zyje
pehig zycia, odczuwa pozytywny dreszcz emocji — takze przez monotoni¢. Podat on za
przyktad dziecko, ktore kilka razy podrzucone na kolanach w gore, pelne pasji bedzie
krzycze¢: ,,jeszcze raz”. Podobnie, gdy opowie si¢ dziecku bajke, ono nie powie

nastgpnym razem: ,,juz j3 styszalem”, lecz ,,opowiedz mi jeszcze raz”. F.J. Sheen

#1F J. Sheen, Love bearing a Cross, dz. cyt., s. 33.

42Por. F.J. Sheen, Mother and Babe (27.12.1931) [w:] F.J. Sheen, Manifestations of Christ, Huntington IN
br.w.,s. 12-13.

43 Por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 55.

444 Por. F.J. Sheen, Exhortation to a Bride and Groom (17.02.1946) [w:] F.J. Sheen, Love on Pilgrimage,
Huntington IN b.r.w., s. 20.
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dostrzegal, ze dziecko jest petne zycia, ze chce widzie¢ rzeczy niezmienne i powtarzaé
je raz po raz. Ta prawda o dziecku — wedtug niego — byta prawdg o Bogu; czyms, co
cztowiek dorosty powinien w swoim zyciu nieustannie odkrywac. Za wzor ukazat
Jezusa Chrystusa, ktorego nalezy nasladowaé, poniewaz przez trzydziesci lat zyt
postuszny Maryi w Nazarecie. Droga do szcz¢$cia — tego powszechnego, w matzenstwie

to branie swojego codziennego krzyza, obowigzkow, trudnosci i nasladowanie Boga**>.

3.1.3.4 Wskazowki na trwalos¢ malzenstwa

Kaznodzieja wskazat w swoim nauczaniu, jakie $rodki zastosowa¢ w zyciu,
aby przetrwa¢ chwile, w ktoérych malzenstwo staje si¢ stabsze. Najpierw w sposob
pozytywny przypomnial ludziom moment ich matzenstwa i podkreslil, ze kazdemu
zawieraniu zwigzku matzenskiego towarzysza ogromne emocje i nikt nie zaktada
rozpadu juz na samym poczatku. Jednak trudne realia zycia czasem sprawiaja,
ze matzenstwo zamienia si¢ w ruing. W zyciu matzonkéw nadchodzg takie momenty,
ze co$, co wczesniej bylo mocne jak stal, nagle staje si¢ kruche jak jedwabny sznur.
Sheen zwrdcit uwage, ze w takich chwilach nalezy co$§ zrobi¢, aby utrzymac
wspdimatzonka i nadal wspolnie wypetnia¢ misje spoteczng. Wskazat przy tym na trzy
rzeczy, o ktorych nauczal Kosciot: wiekszy nacisk na mitos¢, a mniej na seks, lojalnos¢

wobec zlozonej przysiegi i mito$é¢ do dzieci**®.

Kaznodzieja zauwazyt, ze zyje w epoce kultu ciata. Po epoce wiktorianskiej
nadeszty czasy, w ktorych liczyty sie tylko seks i cielesno$¢. Przestrzegat on przed takim
wypaczonym spojrzeniem 1 podkreslat, ze seks ma do odegrania szczegdlng role
w zyciu, ale jest piekny tylko wtedy, gdy jest czescig calosci; kiedy jest nie tylko
pojmowany biologiczne, ale rowniez intelektualnie, moralnie 1 religijnie. Ttumaczyt, ze
spojrzenie na seks tylko w konteks$cie cielesnym doprowadzito do zniszczenia

rycerskos$ci u mezczyzn i delikatnosci u kobiet*4.

Jesli ktos chee odzyskac¢ rado$¢ matzenstwa, to ma go szuka¢ nie w seksie, bo to

wyraz samolubstwa, ale w mitosci poréwnywanej do Jezusowej ofiary krzyza, ktora

448

polegata na oddaniu zycia 1 bylta szczytem mitosci**°. Dla méwcy radiowego waznym

45 Por. F.J. Sheen, The thrill of Monotony, dz. cyt., s. 14-17.

446 por, F.J. Sheen, Cords of Adam (19.02.1933) [w:] F.J. Sheen, The Hymn of the Conquered, Huntington
IN 1933, s. 57.

47 Por. F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 57n.

48 por. F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 58n.
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elementem przetrwania matzenstwa byla lojalno$¢ wobec ztozonej przysiegi, ktora jest
jedyng rzeczg utrzymujaca pary razem w okresie rozczarowania i umozliwiajacg im

odzyskanie szczes$cia*®.

Rozczarowanie i nuda, ktore pojawiajg si¢ w zyciu, byty wedtug niego czyms,
po czym zycie moze sta¢ si¢ pigkniejsze. Mowil: ,Jest faktem psychologicznym, ze
wielkie przyjemnos$ci otrzymuje si¢ tylko poprzez przezycie chwil nudy, a wielkie
radosci mozna mie¢ pod warunkiem przetrwania chwil bolu. Dopiero po szoku
pierwszego zimnego zanurzenia mozemy cieszy¢ si¢ ptywaniem; dopiero po dtugich,
wyczerpujacych godzinach ¢wiczen mozemy cieszy¢ si¢ wykonaniem sonaty Chopina
(...)"*°. Podobnie w matzenstwie — dopiero po rozczarowaniu, ktére nastgpuje po
pierwszej kidtni, matzonkowie moga nabra¢ wiatru w zagle i1 cieszy¢ si¢ swoim
matzenstwem, po zniszczeniu egoizmu w ustegpowaniu sobie wzajemnie mogg cieszy¢
si¢ jednoscig, a po poczatkowych trudnosciach i1 ich przezwyciezeniu osiaggajg

prawdziwa wzajemng milo$¢, ktorag nazywamy chrze$cijanskim malzenstwem*!,

3.1.3.5 Wartos¢ posiadania dzieci

F.J. Sheen zgodnie z 6wczesnym nauczaniem Kos$ciota katolickiego glosit, ze
mitos¢ pomiedzy kobieta 1 mezczyzng przypieczetowana zwigzkiem malzenskim
bylaby niepelna, gdyby nie pojawito sie¢ w nim dziecko**?. Wedlug autora dziecko bylo
lekarstwem na monotoni¢, ktéra moze zagraza¢ $wigtosci malzenstwa, arodzina
sktadajaca si¢ z rodzicow i dziecka czyni tréjce ziemska, na wzor Trojcy Swietej*s>.
»(...) Kiedy maz moze ulec pokusie, aby uwierzy¢, ze inna kobieta jest pickniejsza niz
jego zona, a zona moze ulec pokusie, aby uwierzy¢, ze inny maz bytby bardziej rycerski
— to w tym momencie Bég w Swojej Opatrznosci posyta dzieci. W kazdym chtopcu
zona widzi me¢za odrodzonego w calej swojej rycerskosci i sile, a w kazdej dziewczynce

maz widzi swoja zong odrodzong w catej jej stodyczy i picknie”**.

F.J. Sheen zauwazyl, ze warunkiem zrozumienia, dlaczego matzenstwo jest

powotane do posiadania dzieci, jest zrozumienie, czym wlasciwie jest mitos¢. Przywotat

49 Ppor. F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 59.

40F J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 59.

41 por. F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 59.

452 por. F.J. Sheen, Man’s Quest for God..., dz. cyt., s. 7.

453 Por. F.J. Sheen, Man’s Quest for God..., dz. cyt., s. 7.

454F J. Sheen, The Christian Order and the Family (14.02.1943) [w:] F.J. Sheen, The Crisis in Christendom,
Huntington IN 1944, s. 41.
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on jej definicje, ktéra mowi, ze mitos¢ to wzajemne oddawanie siebie, ktore prowadzi
do odnalezienia siebie. Z oddawania siebie co§ musi wynika¢, poniewaz kazda mitos¢
dazy do uzewnetrznienia siebie. Dlatego — jak ttumaczyt — kazda mito$¢ zmierza
w swojej istocie do poczecia dziecka*>>. Milo$¢ to nie tylko wzajemne oddanie. Je$liby
tak byto, to dos¢ szybko doprowadzitaby ona matzonkéw do wyczerpania. Mitos¢ to
wzajemne ofiarowanie si¢, ktore prowadzi do odzyskiwania sit witalnych. Dziecko to
wcielenie trwatej mitosci matzonkow, stad prokreacja nie polega na nasladowaniu
zwierzat, ale na nasladowaniu Boga, gdzie wzajemna mito$¢ Ojca i Syna rodzi Ducha,

ktory jest mitoscig**.

Celem znalezienia wzoru mitosci Sheen po raz kolejny odwotatl si¢ do religii
katolickiej, ktora blogostawi kazde malzenstwo w imi¢ Trojcy Swietej: Ojca, Syna
i Ducha Swietego. Trojca jest prototypem kazdej mitosci. ,,Ojciec kocha Syna, a Syn
kocha Ojca, a ta wzajemna mitos¢ do siebie jest tak intensywna, tak duchowa, tak
nieziemska, tak ponad ziemskimi stowami, kantykami, objeciami, ze moze wyrazi¢ si¢
tylko przez to, co oznacza petnig¢ mitosci (...). Wihasnie dlatego ta osobista mitos¢ Ojca

do Syna nazywa sie Duchem Swigtym, Duchem Mitosci (...)"*5

. Maz i zona sg wedtug
F.J. Sheena wysytani po dwoch jak apostotlowie w czasach Jezusa (por. Lk 10,1), aby
byli plodnymi apostotami milosci 1 dawali swoim zyciem $wiadectwo. Dodat
rownoczesnie, ze obrabowanie mitosci z jej owocdw to w praktyce zrujnowanie

matzenstwa*s.

Poréwnujac matzenstwo do Trojcy Swictej, dat kolejny powod, dla ktorego
Kos$cidl musi zawsze sprzeciwiac si¢ wszelkim prébom ograniczania posiadania dzieci
przez ludzi, pomimo tego, ze proby te byty przedstawiane jako osiggnigcia dwczesnej
nauki®®. Dla kaznodziei radiowego matzonkowie, ktorzy brali dar mitosci do swoich
serc, a nast¢pnie mitos$¢ przeciwstawiali wytwarzaniu zycia, w rzeczywisto$ci zwracali

sie przeciw zyciu, byli samolubni i mysleli tylko o wlasnej przyjemnosci*°.

Thumaczyl, ze wigz dziecka z rodzicem jest tak silna, ze nawet gdy doros$nie to

odczuwa potrzebe powrotu do domu, aby odwiedzi¢ kochajacych rodzicow. Wynika to

455 Por. F.J. Sheen, The Fruit of Love (26.02.1933) [w:] F.J. Sheen, The Hymn of the Conquered, Huntington
IN 1933, s. 64n.

436 por. F.J. Sheen, The Christian Order and the Family, dz. cyt., s. 41.

457F J. Sheen, The Fruit of Love, dz. cyt., s. 66.

458 por. F.J. Sheen, The Fruit of Love, dz. cyt., s. 67.

459 Por. F.J. Sheen, The Fruit of Love, dz. cyt., s. 67.

460 por. F.J. Sheen, The Fruit of Love, dz. cyt., s. 68.
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z wdzigcznos$ci za opieke 1 poswiecenie, ktorg otrzymywato od rodzicéw przez pierwsze
lata. Stad tez posiadanie dzieci w malzenstwie daje glgbokie poczucie jednosci
1 nierozerwalnosci. Niejako wiez, jaka wytwarza si¢ miedzy rodzicami a dzie¢mi, jest
znakiem, ze tylko $§mier¢ moze rozdzieli¢ taki zwigzek. Dla Sheena takie wytwarzanie
si¢ naturalnych wig¢zi miedzy rodzicami a dzie¢mi bylo ludzkim argumentem

na nierozerwalno$¢ malzenstwa i nierozbijanie dzigki temu rodzin*¢!.

3.1.3.6 Wychowanie dzieci

Mowigc o wychowaniu dzieci, F.J. Sheen dostrzegt blad w rozumowaniu, gdy
podnoszone byly postulaty méwiace, ze to panstwo speinia funkcje nauczania. Wedlug
niego jedynym miejscem, w ktérym dziecko moze si¢ rozwijaé, jest dom, a osobami,
ktore czynia to najlepiej, sa ojciec i matka. Dziecko moze osiggna¢ pelny rozwdj serca
iumystu tylko dzieki zaangazowaniu rodzicow*®?. Milo§¢ meza i zony wyraza sie
w przekazaniu zycia 1 poswigceniu si¢ dla wychowania dziecka. Matzenstwo wzywa do
stuzby innemu, poniewaz drugi czlowiek staje si¢ wazniejszy ode mnie samego.

Dostrzegl rowniez, iz w duzych rodzinach mniej jest egocentryzmu niz w matych*®3,

Podstawowa komorka spoteczenstwa jest rodzina — thumaczyt — i to do rodzicow,
a nie do panstwa, nalezy edukacja dzieci. Rodzina jako spoteczenstwo wyprzedza
panstwo 1 wspolnote Kosciota, a rodzice maja prawo do edukacji, ktore jest niezmienne
1 zostato nadane przez Boga. Co prawda rodzice mogg przekazac¢ to prawo panstwu, ale
nawet wtedy gtowna odpowiedzialnos¢ za edukacje spoczywa na rodzicu, a nie na
nauczycielu. Nauczyciel uzupehnia, ale nigdy nie zastepuje rodzica w tym obowigzku*®4.
Powodem, dla ktorego rodzice czesto nie probowali ponosi¢ odpowiedzialnosci za
nauczanie dzieci, ma by¢ bledna $wiadomos$¢, ze edukacja polega wylacznie na
przekazywaniu wiedzy. Wiedza jest tylko jej czes$cig; nastolatek musi uksztaltowac
w sobie nie tylko intelekt, ale takze wole. Duzo wazniejsze jest ksztattowanie charakteru

i sumienia®®’.

461 por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. SIn.

462 por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 51.

463 Por. F.J. Sheen, The Third Word, dz. cyt., s. 68.

464 Por. F.J. Sheen, Domestic Society (6.02.1944) [w:] F.J. Sheen, One Lord: One World, Huntington IN
b.r.w., s. 33.

465 Por. F.J. Sheen, Domestic Society, dz. cyt., s. 35.
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3.2 Problemy spoleczenstwa amerykanskiego

F.J. Sheen w swoim nauczaniu tgczyt katolicyzm z amerykanizmem 1 poruszat
tematy dotyczace spoteczenstwa amerykanskiego. Szczegdlne miejsce poswigcit
tematom wolnosci narodu, zagadnieniu wojny w kontekscie toczacej si¢ w tamtym czasie
IT wojny $wiatowej oraz roli Kos$ciota katolickiego w spoleczenstwie. Zostanie to

omoéwione w niniejszym punkcie.

3.2.1 Wolnos$é i narod

Kaznodzieja, gdy nauczal na tematy dotyczace rozumienia wolnos$ci i narodu,
thumaczyt stuchaczom, jakie sg korzenie wolnosci Stanow Zjednoczonych Ameryki
Potocnej, a takze co jest istotg wolnosci. Ponadto — w kontekscie wolnosci — wskazywat

na niezbywalne prawo kazdego czlowieka do posiadania wtasnosci prywatne;.
3.2.1.1 Korzenie wolnos$ci Stanéow Zjednoczonych Ameryki

Historia Standéw Zjednoczonych Ameryki Poéinocnej jest nierozerwalnie
zwigzana z pragnieniem wolnosci. 4 lipca 1776 roku uchwalono Deklaracje
niepodlegtosci Standéw Zjednoczonych — akt prawny uzasadniajgcy prawo Trzynastu
Kolonii brytyjskich w Ameryce Poinocnej do wolnosci 1 niezaleznosci od krola Wielkiej
Brytanii, Jerzego III. Wolno$¢, ktéra wywalczyli dla siebie Amerykanie, nie byla
wolnoscig nieograniczong. F.J. Sheen wskazal, ze Deklaracja niepodlegtosci zaktada
podwdjng zaleznos¢: zalezno$¢ od Boga 1 zalezno$¢ od prawa wywodzacego si¢ od

Boga*®®,

Istotg Standw Zjednoczonych Ameryki Péinocnej 1 rozumianej przez ten kraj
wolnosci jest zabezpieczanie praw, ktére pochodza od Boga. Podstawowa zasada
porzadku politycznego to fakt, ze panstwo istnieje dla osoby, a nie osoba dla panstwa,
1na tej zasadzie opiera si¢ demokracja. Jednostka jest wazniejsza, poniewaz osoby
istnialy wczesniej, niz zaczely pojawiac si¢ panstwa. Ponadto osoba ma wyzsza godnos¢

niz panstwo: cztowiek ma przeznaczenie wieczne; panstwo tylko doczesne. Stad

466 Por. F.J. Sheen, A Declaration of Dependence (16.02.1941) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt, Huntington
IN 1947, s. 87.
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panstwo nie daje cztowiekowi zadnych praw. Jego zadaniem jest tylko zabezpieczanie

467

praw, ktore cztowiekowi zostaty nadane przez Boga*™’ — thumaczyt.

Nawigzujac do poczatkow powstania Standéw Zjednoczonych, do walki
o niepodlegtos¢ 1 do poswigcenia, ktore poniesli przodkowie, aby Stany Zjednoczone
byly wolnym panstwem, Sheen zauwazyl, ze w jego czasach, w ktorych zbrodnicze
ideologie probowaty zawladna¢ ludzkimi sercami tylko braterstwo moglo by¢ silg
zdolng do zjednoczenia spoleczenstwa amerykanskiego rozbitego na zwolennikoéw
komunizmu 1 kapitalizmu. Ludzi taczy¢ ma nie motyw zysku, co glosi kapitalizm,
nie motyw polityczny, jak w faszyzmie, ani nie motyw przemocy, obecny
w komunizmie. Tym, co moze prawdziwie zjednoczy¢ ludzi, jest chrze$cijanska mito$¢
blizniego. Swiadomos¢, ze kazdy cztowiek jest bratem, bo ludzie posiadaja wspolnego
Ojca w niebie; ze wspolnie trzeba pracowac¢ dla dobra spoteczenstwa i pokoju na

$wiecie, poniewaz to moze da¢ prawdziwg rownos¢ i wolno$¢*68,

Nauczal, ze panstwo, ktore uznaje Boga i element duchowy w cztowieku, jest
panstwem, w ktérym panuje wolnos¢; z kolei panstwo, w ktorym wazniejsza jest
ekonomia od duchowej sfery cztowieka, to panstwo niewolnicze. Wynika to z tego,
ze panstwo uznajac prymat Boga, przyznaje, ze wtadza, jakg sprawuje nad obywatelami,
nie nalezy wylacznie do niego*®. Stany Zjednoczone uzyskaly wolno$¢ i niepodleglosé
tylko dlatego, ze respektowaly prawo, ktoére same ustanowity. Za§ aby zobrazowac
potrzebe przestrzegania prawa, Sheen mowit: ,,Nie ma czego$ takiego jak wolnos¢ od
prawa,; istnieje tylko wolno$¢ w prawie, niezaleznie od tego, czy prawo to jest naukowe,
naturalne, ludzkie czy boskie. Na przyktad lotnik moze lata¢ tylko pod warunkiem
przestrzegania prawa grawitacji; to znaczy, musi dziata¢ w ramach prawa, a nie poza
nim. Sprobuj wyrazi¢ siebie 1 zeskocz z Empire State Building, a przekonasz sie, ze
W ciggu minuty stracite$ catag wolno$¢ — nawet wolno$¢ zycia. Staraj si¢ by¢ otwarty
1 narysuj trojkat z czterema bokami jako dowod na to, ze mozesz zrobié, co chcesz,
a odkryjesz, ze nie mozesz juz narysowac trojkata. (...) Tak tez jest z prawem

moralnym; jesteémy najbardziej wolni, gdy przestrzegamy celu lub prawa, dla ktorego

467 Por. F.J. Sheen, The Political Condition of World Peace (30.01.1944) [w:] F.J. Sheen, One Lord: One
World, Huntington IN b.r.w., s. 27.

468 Por. F.J. Sheen, Distribution (6.02.1938) [w:] F.J. Sheen, Justice and Charity. Part I: The Social
Problem and the Church, Huntington IN b.r.w., s. 58.

469 Por. F.J. Sheen, Freedom (10.01.1937) [w:] F.J. Sheen, Our Wounded World, Huntington IN b.r.w.,
s. 14.
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zostaliSmy stworzeni, a mianowicie rozwijania si¢; rozwoju naszej 0Sobowosci poprzez

wieczne szczescie z Bogiem™*7°,

3.2.1.2 Istota wolnosci

Mowigc o wolnosci w 1944 roku, F.J. Sheen zauwazyl, ze wolnos$¢ nie jest
czyms$ danym cztowiekowi na zawsze. Zachowanie 1 wywalczenie prawdziwej wolnosci
musi by¢ ztaczone z ofiarg 1 Izami 1 nic nie jest warta wolnos¢, ktora nic nie kosztuje.
Thuimaczyt, ze wolnos¢ jest jak drzewo, ktore co jaki§ czas musi by¢ przycinane
1 nawadniane, a dokonuje si¢ to dzigki krwi patriotdw 1 rosie ofiarnych obywateli.
Wolnos¢ nigdy nie jest niezawodna, wymaga dyscypliny 1 postuszenstwa prawu oraz

musi respektowa¢ sprawiedliwo$¢, milosierdzie i prawde*’!.

Sheen podkreslit, ze kazdy chce by¢ wolny, ale nie wszyscy rozumiejg, czym
jest wolno$¢ 1 kiedy cztowiek prawdziwie jest wolny. Wskazal, ze jedng z btednych
odpowiedzi na pytanie, czym jest wolnos¢, jest to, ze wolnos¢ to prawo do mdéwienia,
myslenia, robienia cokolwiek si¢ chce. Taka wolnos$¢ jest obojetna na sprawiedliwos¢,
moralno$¢, prawde*’2. Takie rozumienie wolno$ci zaklada, ze nie istnieje obiektywna
norma wartosciujaca i daje jednostce najwyzsza wtadz¢ decydowania o dobru i ztu; nie
uwzglednia prawdy, ze prawdziwa wolnos$¢ to nie tylko bycie wolnym ,,0d czegos”, ale
takze wolnym ,,po cos$”, a jesli zapomni si¢ o celu wolnosci, to wolno$¢ jest absurdalna.
Ta absurdalna wolno$¢ stworzyla ludzi, ktorzy bardziej sa zainteresowani

poszukiwaniem prawdy niz sama prawda*’3.

W jednej z audycji radiowych F.J. Sheen wyliczat: ,,Wolnos$¢ jest czym$ wigce;j
niz zjawiskiem gospodarczym, jak glosi rozktadajacy si¢ liberalizm; to wigcej niz
zjawisko polityczne, jak twierdzi tyraniczna dyktatura. Wolno$¢ to wigcej niz
arystokracja bogactwa, jak twierdzi kapitalizm; 1 wigcej niz arystokracja przywilejow,
jak twierdzi komunizm. Wolno$¢ nie oznacza oddzielenia praw od odpowiedzialnosci,
jak powiedzial liberalizm; nie oznacza to rowniez oddzielenia odpowiedzialnosci od

praw, jak mowi komunizm. Wolno$¢ nie jest wolng mysla, jak uwaza liberalizm; nie

470 Por. F.J. Sheen, True Liberty, dz. cyt., s. 24.

471 Por. F.J. Sheen, The Four Freedoms (13.02.1944) [w:] F.J. Sheen, One Lord: One World, Huntington
IN b.r.w., s. 42n.

472 Por. F.J. Sheen, False Liberty (16.01.1939) [w:] F.J. Sheen, Freedom, Huntington IN b.r.w., s. 11.

473 Por. F.J. Sheen, False Liberty, dz. cyt., s. 11n.
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jest tez podyktowang mysla, jak wierza dyktatury. Wolno$¢ nie jest prawem do robienia
tego, co nam si¢ podoba; nie jest tez prawem do robienia tego, co musimy; wolno$¢

to moralne prawo do robienia tego, co powinni$my” 474,

Btedem wedlug niego bylo utozsamianie wolnosci z obfito$cig materialng.
»Wolnos¢ nie pochodzi z petnego zotadka, pochodzi od ducha; to znaczy od prawa
cztowieka do wyboru dobra, niezaleznie od tego, czy jego zotadek bedzie pelny czy
pusty. Jakim dobrem bedzie posiadanie duzego komfortu, jesli cztowiek nie bedzie mogt
podwazy¢, ze panstwo jest wszechmocne? Po co wszystkie bilety do kina na $wiecie,
jesli nie masz prawa stucha¢ Boga zgodnie z nakazami sumienia? Nawet gdyby mozna
byto zbudowa¢ panstwo, w ktorym nie byloby bezrobocia, ubdstwa i panowalaby
obfitos¢ transportu w kraju, 1 boisk do gry w pitkg, obywatele nadal byliby
niezadowoleni; albowiem przy catym tym bogactwie nadal chcieliby kupi¢ cos, czego
panstwo nie moze sprzeda¢, poniewaz nie ma tego w sklepie, a mianowicie prawa do
wolnosci. GdybysSmy musieli dokona¢ wyboru, lepiej byloby wybra¢ bied¢ niz

niewolnictwo(...)™7>,

3.2.1.3 Prawo do wlasnoS$ci prywatnej

Bog stwarzajac cztowieka na swoj obraz i podobienstwo, dat mu zadanie, aby
czynil sobie ziemi¢ poddang. Czlowiek ma nasladowa¢ Boga w swoim zyciu; moéc
decydowac¢ o swoim zyciu i czynach swoich rak. Nie bytoby to mozliwe bez prawa do
wlasnosci prywatnej; do zarzadzania przez czlowieka czyms$, co nalezy do niego
samego. Dlatego Sheen uwazat, ze wlasno$¢ prywatna jest ekonomiczng gwarancjg
wolnoséci. Prawo do wlasnosci prywatnej to zatem naturalne prawo czitowieka,

476

a zadaniem panstwa jest jego przestrzeganie®’°. Podkreslajac, ze podstawowa zasadg

moralng w gospodarce jest prawo kazdego cztowieka do wlasnosci prywatnej, Sheen
wskazat, ze fundamentem tego prawa jest fakt, ze Bog stworzyt §wiat dla wszystkich

ludzi, a nie dla wyzysku przez mniejszo$¢*””.

474 F J. Sheen, False Liberty, dz. cyt., s. 19.

475 F.J. Sheen, True Economic Guarantee of Human Liberty (30.01.1939) [w:] F.J. Sheen, Freedom,
Huntington IN b.r.w., s. 39.

476 Por. F.J. Sheen, True Economic Guarantee of Human Liberty, dz. cyt., s. 31.

477 Por. F.J. Sheen, The Economic Condition of World Peace (23.01.1944) [w:] F.J. Sheen, One Lord: One
World, Huntington IN b.r.w., s. 21.
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Apelujac o uznanie wlasnosci prywatnej jako naturalnego prawa cztowieka,
postawit rodzing na pierwszym miejscu. Domagajac si¢ wlasnosci prywatnej, wyrazat
troske o rodzing, ktorej istotg jest posiadanie ,,ogniska domowego”. Méwit obrazowo,
ze nie ma wigkszego wyzwolenia dla cztowieka niz trzaskanie drzwiami swojego domu.
Ubolewat jednak, ze w Ameryce sg tendencje do deprecjonowania wartosci wiasnosci

prywatnej*’s.

Zabezpieczanie przez panstwo wilasnosci prywatnej miato by¢ ztotym srodkiem
migdzy indywidualizmem a kolektywizmem. F.J. Sheen glosit: ,,W ostatnim artykule
w jednym z najpopularniejszych amerykanskich tygodnikow zasugerowano, ze nardd
amerykanski musi wybiera¢ migdzy indywidualizmem a kolektywizmem, to znaczy
migdzy systemem, w ktorym jednostka zarzadza wszystkim, bez ingerencji rzadu,
a kolektywizmem, w ktérym panstwo =zarzadza wszystkim bez indywidualnej
ingerencji. Nie! Problem ekonomiczny ma zloty srodek — taki, w ktérym prawa
wlasnosci sg rozproszone w ramach partnerstwa, zamiast koncentrowac si¢ albo

w rekach kapitalistow, albo w rekach panstwa™7°.

3.2.2 Wojna

F.J. Sheen poruszat w ramach audycji jeden z najtrudniejszych tematow
spotecznych swoich czasow, jakim byla Il wojna §wiatowa. Wskazat na zrodia wojen,
opisat ich rodzaje 1 skutki, a takze starat si¢ wyjasni¢ role Boga w panujacym konflikcie

zbrojnym.
3.2.2.1 Zrédla wojny

Problem wybuchu i trwania II wojny §wiatowej byt jednym z najtrudniejszych
wyzwan dla F.J. Sheena w trakcie dwudziestu trzech lat prowadzenia niedzielnych
audycji radiowych. Wedlug niego éwczesny §wiat byt podobny do Izraela i Cesarstwa
Rzymskiego w czasach przyjscia Jezusa. Te podobienstwa to: nacjonalizm, wyniosty

militaryzm 1 dyktatura, ktoéra pochtaniata prawa jednostki. Ponadto tak samo istniat

478 Por. F.J. Sheen, True Economic Guarantee of Human Liberty, dz. cyt., s. 36.
479 F.J. Sheen, The Economic Condition of World Peace, dz. cyt., s. 24.
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wtedy wyzysk sity roboczej, upadata religia, a bogactwo byto w rekach niewielu. Byt

to $wiat tetnigcy wojng*®’.

Zastanawiajac si¢ nad zrodlami wojny, Sheen odwolywal si¢ najpierw do
cztowieka 1 jego wnetrza. Mowil: ,,Nie ma czegos takiego jak pokdj na §wiecie, chyba
ze istnieje pokoj duszy. Wojny §wiatowe sg niczym innym jak projekcja konfliktow
toczonych w naszych wilasnych duszach, poniewaz nic nie dzieje si¢ w $wiecie, jesli
najpierw nie dzieje si¢ w duszy™*!. Thumaczyl, ze $wiat si¢ mobilizowal, a przy tym nie
dostrzegal cztowieka: liczyt ciata, a nie dusze, myslat o ubdstwie a nie o biednych,
omasach, a nie o ludziach*2. Zrédet wojny ten filozof i teolog dopatrywat sie
w owczesnej kulturze, w ktorej najwazniejsza stala si¢ ekonomia, a przyczyng wybuchu
wojny byto to, iz cztowiek stracit z oczu cel zycia. Cywilizacja i kultura staty si¢ tylko
produktami ubocznymi ekonomii, poniewaz $wiat probowal jej podporzadkowac

wszystko — zamiast podporzadkowaé ekonomie zyciu ludzi*®3.

Oprocz checi zysku ekonomicznego, zrodlem wojny byly ideologie, ktore
odzieraly cztowieka z godnos$ci — jak na przyktad antysemityzm. F.J. Sheen przestrzegat
przed nim Amerykanéw, uswiadamiajac, ze jest on takze uderzeniem
w chrzescijanstwo: ,,Na $wiecie nie ma czego$ takiego jak problem antysemityzmu
odregbny od problemu antychrzescijanstwa, podobnie jak nie ma problemu
antychrzes$cijanstwa oderwanego od antysemityzmu; przesladowanie jednego obejmuje
przesladowanie drugiego™*®*. Przywotujac historie¢ Heroda, ktory pragnat zabi¢ Jezusa,
pokazal, ze nie istnieje sam antysemityzm, poniewaz Herod nie mégt uderzy¢ w Jezusa
bez rozlewania zydowskiej krwi. W zwigzku z tym Sheen zachecat, aby patrze¢ na
przesladowania w dwczesnym $wiecie dotknigtym konfliktem wojennym bez wzgledu

na to, kogo dotycza, jako co$ wyrastajacego z tego samego gruntu*®3.

480 Por. F.J. Sheen, The rebirth of a world (29.12.1935) [w:] F.J. Sheen, The Prodigal World, Huntington
IN 1947, s. 6.

41 F J. Sheen, The Psychology of a Frustrated Soul (4.01.1948) [w:] F.J. Sheen, Modern Soul in Search of
God, Huntington IN b.r.w., s. 7.

482 por. F.J. Sheen, The last of the Enemies (12.01.1936) [w:] F.J. Sheen, The Prodigal World, Huntington
IN 1947, s. 24.

483 Por. F.J. Sheen, War and Revolution (3.01.1943) [w:] F.J. Sheen, The Crisis in Christendom, Huntington
IN 1944, s. 4.

484 F J. Sheen, Peace and the Refugees (28.12.1941) [w:] F.J. Sheen, Peace, Huntington IN b.r.w., s. 14.

485 Por. F.J. Sheen, Peace and the Refugees, dz. cyt., s. 17.
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Uwrazliwiat takze swoich stuchaczy na skutki odbierania ludzkiej godnosci:
,Zastanawiam si¢, czy my, ktorzy cieszymy si¢ bltogostawienstwem wolnej Ameryki,
zdajemy sobie sprawg, ze w Europie sg miliony ludzi, ktorzy istniejg tylko jako
wedrowcy na powierzchni ziemi. Dzisiejszy $wiat jest peten uchodzcéw albo
ukrywajacych si¢ w krajach przesladujacych, albo modlacych si¢ o litosciwg $mieré

w obozach koncentracyjnych dyktatorow™43°,

Thumaczyl, ze z Bozego punktu widzenia istniejg dwa powody wojen: wojna
moze by¢ czyms$ toczonym w imi¢ Boga, lub czyms$ co dzigki Bozej pomocy trzeba
przetrwac. ,,Wojna moze by¢ albo krucjata, albo przeklenstwem; albo znakiem ludzkiej
mitosci do Boga, albo owocem bezboznosci cztowieka, znakiem, ze ludzie sg z Bogiem,
albo, ze sg przeciwko Niemu™*7. Wérod pierwszych rodzajéow wojen Sheen wymienit
te, ktorg Michat Archaniot prowadzit w niebie, gdy stangt przeciwko Lucyferowi
w obronie Bozych praw. Spos$rdd drugich wymienit takie, ktéore nie miaty na celu
obrony Boga, ale byty karg za czyny czlowieka. Nawigzat do biblijnego listu §w. Jakuba,
w ktérym mozna przeczytac: ,,Skad si¢ biorg wojny i skad ktotnie migdzy wami? Nie
skadinad, tylko z waszych zadz, ktére walcza w cztonkach waszych” (Jk 4,1). Zrodtem
wojny jest grzech, a che¢ do niej rodzi si¢ najpierw w sercu cztowieka, a dopiero pozniej
rozpoczyna si¢ konflikt na polach bitewnych*®. Jeszcze przed przystagpieniem USA do
wojny, 7 stycznia 1940 roku, Sheen pytat swoich stuchaczy: ,Jesli do wojny moze
doprowadzi¢ tad spoteczny, w ktorym panuje niesprawiedliwos$¢ 1 zapomnienie o Bogu,
to czy nie nalezy do nas badanie sumienia narodowego? Czy naprawde jesteSmy tak
sprawiedliwi, ze zostaniemy zachowani od kary wojny? Przede wszystkim, czy

naprawde wierzymy w Boga?4%.

3.2.2.2 Rodzaje i skutki

W jednej ze swoich audycji podczas trwajacej Il wojny $wiatowej Sheen
spogladajac na problem wojny zauwazyt, ze kazda wojna rozbija ludzkie ztudzenia
dotyczace czlowieka. Podobnie II wojna Swiatowa rozbila, wedlug niego, dwa

zhudzenia, w ktorych tkwilo spoleczenstwo: pierwsze, ze cztowiek jest z natury dobry

486 F J. Sheen, Peace and the Refugees, dz. cyt., s. 13.

487 F.J. Sheen, Whence Come Wars? (7.01.1940) [w:] F.J. Sheen, Peace, Fruit of Justice, Huntington IN
1947, s. 5.

488 por. F.J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 6.

489 F J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 9.
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i postepowy, oraz drugie, Ze mozna osiaggna¢ spoleczng doskonato$¢*”

. ,Nawet my,
Amerykanie, ktérzy braliSmy udziat w ostatniej wojnie [I wojnie §wiatowe] — przyp.
aut.], «aby $wiat byt bezpieczny dla demokracji», zyliSmy w ztudzeniu, ze wojna
zakonczyta wszystkie wojny. Nasz utopizm zrodzony z wyrafinowania wyzwolonego

z religii rozbil si¢ na naszych glowach jak huragan z czystego nieba. Postgp zatrzymat

sig™91.

Wedlug F.J. Sheena wojna najbardziej uderzyta w podstawy filozoficzne
liberatow, ktorzy tak bardzo ufali rozumowi, nauce 1 edukacji, ze méwili, iz religia jest
tymczasowa. Kaznodzieja tlumaczyl, ze religia dla liberatow byta jak karetka
pogotowia, ktora zajmuje si¢ ludzmi niedojrzalymi umystowo, a najwicksze
bezpieczenstwo i pokoj — wedlug nich — da cztowiekowi materialne bezpieczenstwo**2.
Kaznodzieja podkreslil, ze barbarzynskie totalitaryzmy, ktore zawladnety $Swiatem
podczas Il wojny $wiatowej, muszg si¢ rozpas¢, poniewaz nie ma w nich podstaw

moralnych, a tam, gdzie ich nie ma, panuje wigkszy rozktad, niz w tych, ktore uznaja

moralnos$é**3.

Niecaty rok przed przystgpieniem Ameryki do II wojny $wiatowej Sheen
tlumaczyt swoim stuchaczom, na czym polega wojna sprawiedliwa, probujac najpierw
ogolnie wytlumaczy¢, kiedy jaki$ czyn jest dobry, a kiedy zty. Méwit: ,,nasza procedura
bedzie polegata na ustaleniu na og6ét wyznacznikow czynu moralnego, a nastgpnie
zastosowaniu ich do wojny. W kazdym akcie moralnym nalezy wzia¢ pod uwage trzy
elementy: po pierwsze, przedmiot, po drugie, intencja, i po trzecie, okoliczno$ci. Zaden
z nich nie moze by¢ sprzeczny z porzadkiem moralnym, jesli czyn ten nalezy uzna¢ za
moralnie dobry. (...) Wszystkie moralne uwarunkowania aktu musza by¢ dobre: jego
cel, intencja 1 okolicznosci. Jesli chociaz jeden z nich nie jest dobry, czyn nie moze by¢

uznany caty jako dobry”#%4.

490 Por. F.J. Sheen, War and the Shattering of Illusions (22.12.1940) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt,
Huntington IN 1947, dz. cyt., s. 14.

1 F J. Sheen, War and the Shattering of Illusions, dz. cyt., s. 15.

492 Por. F.J. Sheen, War and the Shattering of lllusions, dz. cyt., s. 16.

493 Por. F.J. Sheen, All out aid for Morality (11.01.1942) [w:] F.J. Sheen, Peace, Huntington IN b.r.w.,
s. 31.

494 F J. Sheen, Conditions of a Just War (5.01.1941) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt, Huntington IN 1947,
s. 32.
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Stosujac to do zasady wojny, Sheen stwierdzil, ze wojna jest sprawiedliwa, jesli
jest dobra w swoim celu, intencji i okolicznosciach. Taka wojng jest zawsze wojna
obronna. Z kolei wojna ofensywna jest moralnie dobra tylko wtedy, kiedy atak jest
jedynym sposobem na zachowanie podstawowych praw spoteczenstwa. W takich
sytuacjach zakltada si¢, ze wojna jest ostateczno$cig i wczesniej trzeba staraé sig

o zachowanie praw na rozne pokojowe sposoby**>

. ,,Wojna musi by¢ dobra lub stuszna
nie tylko pod wzgledem dziatania lub przyczyny, ale takze intencji. Jedyng intencja,
ktora moze usprawiedliwi¢ wojne, jest promowanie wspolnego dobra i1 unikanie zla.
Dobro wspdlne oznacza tutaj nie tylko dobro wspolne danego narodu, ale dobro wspolne
Swiata, poniewaz dzi§ zaden nardd nie jest hermetycznie zamknigty, ale raczej jego
porzadek i dobrobyt sg nierozerwalnie zwigzane z innymi narodami. Kazde suwerenne

panstwo jest czescig Swiata”4%,

Sheen nie potepiat wojny absolutnie, poniewaz panstwo, ktore nie chroni praw
0s0b oddanych pod jego opieke, grzeszy. Z drugiej strony nie chwalil wojny, poniewaz
pokdj jest zasada i celem zaréwno osoby, jak i1 spoleczenstwa; a wojna, jak powazna
operacja, moze by¢ zastosowana tylko wtedy, gdy zawioda wszystkie mniejsze srodki

arbitrazu*’.

Przestrzegatl on jednak swoich stuchaczy, mowigc, ze wojna jest strasznym
narzedziem 1 nalezy si¢ do niej odwolywac tylko w ostatecznosci; a przystepujac do niej

nar6d musi mieé czyste serce i czyste rece’®

. ,,Chrzescijanin, w przeciwienstwie do
ducha §wiata, powinien mysle¢ o wojnie przede wszystkim w kategoriach
sprawiedliwosci. Ilekro¢ jest sprawiedliwos¢, jest wolnos¢, ale kiedy jest wolnos$¢, nie
zawsze jest sprawiedliwos¢. Wolnos¢ moze istnie¢ bez sprawiedliwosci — 1 to jest
podstawowy powod dzisiejszej wojny: ludzie chcg by¢ wolni od dyscypliny,

a zwlaszcza od zaleznosci od sprawiedliwo$ci Boga™%°.

495 Por. F.J. Sheen, Conditions of a Just War, dz. cyt., s. 33.

496 F_J. Sheen, Conditions of a Just War, dz. cyt., s. 34.

497 Por. F.J. Sheen, Militarism and Pacifism (12.01.1941) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt, Huntington IN
1947, s. 40.

498 Por. F.J. Sheen, Conditions of a Just War, dz. cyt., s. 35.

499 F.J. Sheen, Conditions of a Just War, dz. cyt., s. 38.
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3.2.2.3 Bég a wojna

Wojna i wszelkie zto na §wiecie czgsto sprawiaja, ze ludzie zastanawiajg si¢ nad
istnieniem Boga. Pierwsza kwestia, jakg F.J. Sheen probowat wytlumaczy¢ stuchaczom,
jest to, dlaczego Bog po prostu nie zakonczy wojny, skoro jest Wszechmocny, a wojna
sieje tak wielkie zniszczenie na §wiecie. Odwotat si¢ do ludzkiej wolnosci, ktorg kazdy
cztowiek zostat przez Stwoérce obdarowany, a ktorej zte wykorzystanie doprowadzito
do wybuchu wojny. 8 marca 1942 roku méwit: ,,w tej audycji wchodzimy w sedno
pytania: «Dlaczego Bog nie zatrzymuje wojny?». Odpowiedz jest taka, ze boskim
kosztem zatrzymania tej wojny bytoby zniszczenie ludzkiej wolnosci. To wymaga
wyjasnienia. Zacznijmy od takiego faktu: ze nie jest to jedyny rodzaj $wiata, jaki Bog
mogt stworzy¢. Mogt stworzy¢ $swiat bez wolnosci. Mogl nas tak uksztaltowac,
ze bylibysmy dobrzy z taka samg koniecznos$cig, jak stonce wschodzi na wschodzie
1 zachodzi na zachodzie. Bég jednak nie chciat tworzy¢ mechanicznego wszech§wiata
zaludnionego przez automaty. Wolal raczej przekaza¢ nam co$ z siebie, a mianowicie
swa wolno$¢ — oczywiscie nie w tym samym stopniu doskonalosci, ale na tyle,
by powiedzie¢ «nie», ktore nadaloby uroku «tak», ktére dobrowolnie wybieramy
1 wypowiadamy. Innymi slowy, Bég postanowil stworzy¢ wszechswiat moralny,
w ktorym ludzie bedg potrafili wlasciwie wykorzysta¢ wolno$¢; wszechs§wiat, w ktorym
beda patrioci, poniewaz ludzie mogg by¢ zdrajcami; wszechswiat, ktory jest jak pole
bitwy, na ktérym sg bohaterowie, poniewaz ludzie moga by¢ tchérzami; wszechswiat

jak Kosciol, w ktorym sa $wieci, poniewaz ludzie moga by¢ rowniez diabtami’>%,

Sheen podkreslit, ze to, co cztowiek wybiera w swojej wolnosci, Swiadczy o tym,
co dla niego jest najwazniejsze. W swojej wolnosci cztowiek powinien wybiera¢ Boga
1 jego wartosci — wtedy wszystko, o co walczy, bedzie dobre. ,,To, o co walczymy,
zalezy od tego, po co zyjemy. Mezczyzni walczg nie dlatego, ze nienawidza, ale przede
wszystkim dlatego, ze kochaja. Istniejg trzy podstawowe mitosci: ludzie moga kochac
dobra materialne 1 ekonomiczne; ludzie moga kocha¢ prawa cztowieka, wolnos¢,
porzadek i sprawiedliwos¢; 1 wreszcie ludzie moga kocha¢ Boga. Istniejg wigc trzy
powody, dla ktorych ludzie moga walczy¢: dlatego, ze kochaja ekonomig, dlatego,

ze kochaja cztowieka, oraz dlatego, ze kochajg Boga. Wynika z tego, ze istniejg trzy

S0 F.J. Sheen, Divine Cost of Stopping this War (8.03.1942) [w:] F.J. Sheen, Peace, Huntington IN b.r.w.,
dz. cyt., s. 105.
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rodzaje wojen: horyzontalna, wertykalna 1 kluczowa. Jesli walczymy o zachowanie
gospodarki, to toczymy wojng horyzontalng, to znaczy wojn¢ na dwuwymiarowej
ptaszczyznie dlugosci i1 szerokos$ci — wojne o rozszerzenie lub utrzymanie terytorium.
Jesli walczymy o ustrzezenie ludzi, wowczas toczymy wojng wertykalng, to znaczy
wojng o trzech wymiarach, ktora ma na celu zachowanie nie tylko terytorium, ale takze

wielkosci 1 ideatow. Jesli walczymy o zachowanie boskos$ci, toczymy kluczowa

wojne(...)"!

Jednoczes$nie przestrzegal Amerykanow, ze falszem jest uwazanie, iz sg oni
bezwarunkowo 1 moralnie usprawiedliwieni, poniewaz przyst¢pujac do wojny, pragng
broni¢ wartosci chrzescijanskich. ,,Glina nie formuje garncarza, ale garncarz gling.
Podobnie nie powinnismy prébowa¢ wpasowaé chrzescijanstwa w t¢ wojne, ale
dopasowac t¢ wojne do chrzescijanstwa. Patriotyzm jest czg$cig religii, ale religia nie
jest czescig patriotyzmu. Cezar jest pod Bogiem, a Bog nie jest pod Cezarem. Kocha¢
Boga to koniecznie kocha¢ swoj kraj, ale kocha¢ swdj kraj niekoniecznie znaczy kocha¢
Boga. Dobro¢ jest w woli, a nie w sloganach; (...) w duszach, a nie w hastach. Idea, ze
Boga mozna uzy¢ do dowolnego celu, jest magia: to nie jest religia™%2. F.J. Sheen glosit,
ze narody bylyby uczciwsze, gdyby nie mowilty, ze walczac na wojnie, bronig
chrzescijanstwa. Nie bronity chrzescijanstwa, poniewaz w tych krajach chrzescijanstwo
byto zepchnig¢te na margines, a ci, ktérzy wczesniej nie uwazali, ze istnieje ,,z10”,
pozniej mowili, ze Hitler byl antychrystem. Wystepujac przeciwko niemu,
w rzeczywistosci nie brali udziatu w wojnie religijnej, nie walczyli o chrzescijanstwo,
ale walczyli co najwyzej o zachowanie podstawowych praw wolnosci, ktore sg

podstawg chrzeScijanstwa’?3.

Odwotujac si¢ do Boga i wartosci chrzescijanskich, wskazat, ze tylko prymat
Boga moze sprawié, ze $wiat zazna trwatego pokoju. Podczas I wojny $wiatowej
gloszono, ze na $wiecie zapanuje pokoj, jesli upadng cesarstwa. Wojna pozbyta si¢
cesarzy, a pokoj nie zapanowal. Ludzie podczas drugiej wojny $wiatowe] mowili,

ze nastanie pokdj, gdy Swiat pozbedzie si¢ Hitlera. Wedlug niego to btedne myslenie,

SOLF J. Sheen, What are we fighting for? (19.01.1941) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt, Huntington IN 1947,
s. 49.

S92 F.J. Sheen, Faith in War-Time (22.03.1942) [w:] F.J. Sheen, Peace, Huntington IN b.r.w., s. 121.

303 Por. F.J. Sheen, What are we fighting for?, dz. cyt., s. 56.
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a prawdziwy pokoj moze nasta¢ tylko wtedy, kiedy ludzie posigdg nadprzyrodzony cel

zycia i zaczng zy¢ moralnie>%4,

Ponadto powtarzal, za prezydentem USA, zZe trzy cele muszg przy$wiecac
Amerykanom, aby przetrwa¢ wojn¢. Po pierwsze, obrona cywilizacji chrze$cijanskiej,
po drugie, walka o wolno$¢ religijng 1 po trzecie, walka o sprawiedliwos¢. Broni¢
chrzescijanstwa mozna tylko przez chrzescijanskie zycie, a uczynki swiadczg o wierze.
Niestety wedlug niego Ameryka nie byta chrzescijanska. Uwazal, ze nie byla ani
poganska, ani chrzescijanska — byta neutralna, poniewaz ludziom brakowato ducha,
a walka z totalitaryzmami, ktére chciaty zawtadna¢ cialem 1 dusza, musi si¢ odbywac

w przeswiadczeniu, ze ciato i dusza naleza do kogo$ innego — do Boga®®.

Czlowiek ma potwierdzi¢ swoja zalezno$¢ od Boga, aby uwolni¢ si¢ od btednych
ideologii. Jednoczes$nie Sheen prosit swoich stuchaczy, aby poswigcali co niedziele
godzing dla Boga, godzine $§wiegta, w ktorej beda si¢ modli¢ o zakonczenie wojny.
Ponadto btagat kazdego katolika, aby codziennie rano uczestniczyl we mszy §wigtej
1 przyyjmowat Komuni¢ — a temu, ktory méwil, ze to za duze wymagania, odpowiadat,

ze nie jest zainteresowany obrong cywilizacji chrzescijanskiej>%.

F.J. Sheen rozwazal takze, nie dajac jasnej odpowiedzi, czy wojna nie byta
w jakims$ sensie karg Bozg. Z jednej strony karg dla ztych narodéw, aby je wyniszczy¢,
a z drugiej ojcowska korekta chrzescijanskich narodow, ktore ,,rozwodnity”
chrzescijanstwo. Zaznaczyl, ze takie rozumienie wojny nie jest fatwym tematem, ale

potrzebnym’?’.

Zauwazyl, ze nie jest latwo przekona¢ narod, ktéry zaprzecza
grzechowi, ze ,,zaptatg za grzech jest Smier¢” (Rz 6,23), a problemem chrzes$cijan byto
to, ze nazywaja siebie chrzes$cijanami, a karmig si¢ rozcienczonym chrzescijanstwem,

w ktorym Jezus jest traktowany jako zwykly nauczyciel etyki®®,

Kaznodzieja w jednej z audycji radiowych rozwazat, co zrobi¢, aby po Il wojnie
Swiatowe] nie nastata kolejna. Zauwazyl, ze pokoj 1 sprawiedliwos¢, ktore zostaly

wytworzone po I wojnie, byty fikcja 1 aby mogt istnie¢ trwaly pokdj miedzynarodowy

304 Por. F.J. Sheen, War and Revolution, dz. cyt., s. 4.

395 Por. F.J. Sheen, All out aid for Morality, dz. cyt., s. 32n.

39 Por. F.J. Sheen, All out aid for Morality, dz. cyt., s. 34.

397 Por. F.J. Sheen, War as Judgment of God (26.01.1941) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt, Huntington IN
1947, s. 62n.

398 Por. F.J. Sheen, War as Judgment of God, dz. cyt., s. 63.
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muszg by¢ spetnione trzy warunki: 1. Musi istnie¢ koncepcja sprawiedliwos$ci; 2. Musi
by¢ jakas ,,wladza” ponad narodami, ktora bedzie jej strzegta; 3. Ta wladza musi by¢
nieuzbrojona 1 odpowiedzialna. Statg koncepcja sprawiedliwosci ma by¢ uniwersalna
zasada dobra 1 zta. Sprawiedliwo$¢ musi by¢ rowniez zakorzeniona w autorytecie spoza
narodow; sedzia nie moze by¢ jedng ze stron procesow. I wreszcie wladza strzegaca
sprawiedliwosci musi by¢ nieuzbrojona 1 odpowiedzialna — w przeciwnym razie jej
decyzje beda opierac si¢ nie na sprawiedliwosci, ale na wykorzystaniu swojej pozycji.

Wskazat, ze taka role moze spetia¢ tylko Bog>®.

Jednym z powoddéw coraz mniejszego pokoju na §wiecie bylo wyrzucanie Boga
z zycia publicznego. Sheen powiedzial, ze traktat wersalski rozpoczynat si¢ stowami:
,»W imi¢ Wysokich Uktadajacych si¢ Stron”, podczas gdy wszystkie poprzednie traktaty
(np. wiedenski) zawsze rozpoczynaly si¢ wezwaniem Trojcy: ,,W imi¢ najsSwictszej
i niepodzielnej Trdjcy”. Wyrzucenie Boga, ktére miato sygnalizowaé nadejscie
bezpiecznego $wiata dla demokracji, bez ingerencji Kosciota, doprowadzito do tego,
ze $wiat nigdy tak bardzo nie pragnat pokoju jak wtedy>'?. Posrod ogromu zla, ktore
niosta wojna, dostrzegt jej pozytywne skutki, moéwiac, ze z wszelkiego zta Bog moze
wyciagng¢ dobro 1 twierdzit, ze wojna niekoniecznie jest koncem cywilizacji. Moze by¢
poczatkiem nowego, lepszego $wiata, w ktorym ludzie zaczng zy¢ bardziej

zdyscyplinowanie i w odniesieniu do Bozych praw’'!.

3.2.3 Rola Kosciola w spoleczenstwie

Swoim nauczaniem F.J. Sheen starat si¢ przywroci¢ w §wiadomosci stuchaczy
utracong przez wieki rolg Kosciota w spoleczenstwie. Wskazat przy tym na wilasciwg
relacje miedzy Kosciolem a panstwem, jego wplyw na demokracje i polityke, ukazat

Kosciot jako zrodto nadziei oraz odwotat si¢ do amerykanskiego patriotyzmu.

3.2.3.1 Kosciol a panstwo

Rozwazajac o Kosciele 1 jego znaczeniu dla spoleczenstwa, F.J. Sheen porownat
spoleczenstwo Standw Zjednoczonych do Kosciola Apostolskiego. Mowit: ,,Stan

Kosciota w tym czasie [zaraz po Wniebowstgpieniu Jezusa — przyp. aut.] mozna

59 Por. F.J. Sheen, Papacy and International Order (23.02.1941) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt,
Huntington IN 1947, s. 96n.

310 Por. F.J. Sheen, Papacy and International Order, dz. cyt., s. 98.

11 Por. F.J. Sheen, Easter (13.04.1941) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt, Huntington IN 1947, s. 178.
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przyrowna¢ do Ameryki przed sporzadzeniem Deklaracji niepodlegtosci. Holendrzy,
Anglicy, Francuzi, Irlandczycy, Szkoci 1 inne narodowos$ci byly rozproszone
u wybrzezy Atlantyku, ale nie faczyta ich wspolna wiez ani duch. Potrzebowali jednosci
— duszy, by uczyni¢ z nich jednos$¢. Iskra ta pojawita si¢ w Deklaracji niepodlegtosci,
ktora zapalita ich duchem wolno$ci nowo narodzonego narodu amerykanskiego™!2.
Thimaczyt, ze tak jak Kosciot katolicki jest dla kazdego, bo nie jest elitarng instytucja
przyjmujacych wybranych, ale wspdlnotg, do ktérej moze naleze¢ kazdy bez wzgledu
na ras¢, kolor skory czy pochodzenie, tak samo Stany Zjednoczone Ameryki Pétnocnej
sg krajem tolerancyjnym, ktory moga tworzy¢ ludzie bez wzgledu na to, kim sg 1 skad

pochodza.

W audycji z 28 lutego 1932 roku poruszyt problem konfliktu pomiedzy
Kosciotem 1 panstwem. Zarzuty stawiane Kos$ciotowi byty takie, ze Ko$ciot miat
wypacza¢ nardd przez wlasng sie¢ szkot, ktore majg inng polityke edukacyjng niz te
panstwowe. Ponadto prawodawstwo Kosciota nie zezwalato na rozwody, co bylo
sprzeczne z prawem panstwowym. Twierdzono réwniez, ze Koscidt sercem nie jest
w Ameryce, lecz w Watykanie, oddajac najwyzszy hotd Namiestnikowi Chrystusa; a na
dodatek bardziej interesowal si¢ przysztym s$wiatem, niz byl oddany obecnemu.
Wreszcie Kosciot miat przekonanie o swojej wyjatkowosci 1 nie stawiat si¢ na rowni

z innymi religiami’'3.

Rezultatem rozdzielenia religii od spraw publicznych bylo doprowadzenie do
tego, ze znaczyta ona coraz mniej w odniesieniu do spraw publicznych. Uwazano,
ze jesli cztowiek nie narzuca si¢ Kosciolowi, to Koscidl nie moze ingerowa¢ w jego
zycie. Wedtug F.J. Sheena konsekwencja takiego podejscia do religii staly si¢ Owczesne
czasy, w ktorych religiec uwazalo si¢ za nieprzyjazng dla porzadku spolecznego.
Odwotujac si¢ do historii, powiedzial, ze spoteczenstwo, ktore ignoruje religie, staje si¢
z biegiem czasu nie tylko spoteczenstwem areligijnym, ale antyreligijnym®'4. Mowca
podkreslal, ze prawdziwa jedno$¢ w spoleczenstwie jest mozliwa tylko dzigki wierze

1 Bogu. Jako kontrprzyktad przywotal komunistyczng Rosje, w ktorej co prawda istniata

312 F.J. Sheen, The soul of the Church (20.01.1935) [w:] F.J. Sheen, The Fullness of Christ, Huntingon IN
brw.,s. 41.

313 Por. F.J. Sheen, Pilate and Patriotism (28.02.1932) [w:] F.J. Sheen, Manifestations of Christ, Huntington
IN b.r.w., s. 81.

514 Por. F.J. Sheen, The Revelance of God (9.01.1939) [w:] F.J. Sheen, Freedom, Huntington IN b.r.w.,
s. 2n.
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tylko jedna partia, komunistyczna, ale w rzeczywistosci byta to sztuczna jednosc,
wymuszana sita przez rzadzacych. Uwazal, ze konsekwencjg wyrzucenia Boga ze
spoleczenstwa jest zajmowanie Jego miejsca przez wiladze, ktorej wydaje sie, ze jest

absolutna, a przez to sila probuje okreslaé, co jest dobre, a co zie’ .

3.2.3.2 Wplyw na polityke i demokracje

Sheen nauczat, ze rozdzial Kosciota od panstwa, pozadany dla dobrego
wspolistnienia obu, nie sprawia, ze Kosciot nie moze zajmowac si¢ polityka. Religia,
ktora nie wywiera zadnego wplywu na moralno$¢ rzadzacych, jest nonsensem.
Dziatania polityczne sg dzietami ludzi, a czyny ludzkie dziataniami moralnymi. Nie
znaczylo to, ze zadanie religii 1 polityki jest identyczne. Dobra polityka dazy do tego,

aby ludzie zyli w dostatku; zadaniem Ko$ciola jest zbawienie dusz’'®.

Thumaczyl, ze zasada jest, iz demokracja zawdzigcza swoje pochodzenie religii,
ktora uczy, ze cztowiek zostal obdarzony niezbywalnymi prawami i1 wolnos$cig
w stosunku do kazdego panstwa, poniewaz zostalty mu one dane przez Boga. S3 to:
prawo do zycia, wolno$¢ stowa, wolno$¢ sumienia, prawo do wtasnosci lub prawo do

organizowania si¢>!’

. ,,Nie mozna przedstawi¢ zadnego mocniejszego dowodu na to,
ze demokratyczna zasada godnos$ci ludzkiej zalezy od religii, niz spostrzezenie,
ze w krajach, w ktérych Bog jest najbardziej wyrzucany, cztowiek jest najbardziej
tyranizowany; tam, gdzie religia jest najbardziej przesladowana, ludzie sg najbardziej
dreczeni. Niewolnictwo znikneto ze $wiata dzigki zaczynowi chrzescijanstwa,
a niewolnictwo powrocito do naszego wspotczesnego $wiata proporcjonalnie do
porzucenia religii”>!8. Religia uczy, ze demokracja doskonali si¢, gdy obywatele staraja
si¢ zachowywac¢ zasady wyptywajace z wiary. Rozwdj nie dokonuje si¢ automatycznie,
sifg natury, lecz przez wysitek czlowieka. Panstwa demokratyczne nie zauwaza tego,
jesliich celem nie bedzie dbanie o moralny wysitek 1 dyscypling obywateli. Demokracja

to co$, co caly czas si¢ tworzy, o co caly czas trzeba walczy¢®'°.

315 Por. F.J. Sheen, The Spirit and Unity (17.01.1937) [w:] F.J. Sheen, Our Wounded World, Huntington IN
b.r.w., s. 23n.

316 Por. F.J. Sheen, Civil Authority and Divine Law (28.01.1940) [w:] F.J. Sheen, Peace, Fruit of Justice,
Huntington IN 1947, s. 33n.

S17F.J. Sheen, Civil Authority and Divine Law, dz. cyt., s. 36.

18 F.J. Sheen, Civil Authority and Divine Law, dz. cyt., s. 37.

319 Por. F.J. Sheen, Civil Authority and Divine Law, dz. cyt., s. 39.
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3.2.3.3 Kosciol zrodlem nadziei

F.J. Sheen thumaczyl, ze w rzeczywistosci Kosciol, jak nikt inny, troszczy si¢
o panstwo i podat konkretne przyktady: ideatlem panstwa jest stabilnos¢, a tej stabilnosci
nie daje antykoncepcja, ktora ogranicza liczbe potomstwa; nie daje jej tez dos¢ luzne
prawo dotyczace rozwodow, ktore rozbija rodzine bedaca podstawowa jednostka
spoleczenstwa. Te wszystkie sity niszczg panstwo — jedyng jednostke, ktora si¢ temu

przeciwstawia, a co za tym idzie dba o rozwoj panstwa, jest Koscior2°,

Przy okazji jednej z audycji wyglaszanej w okresie §wigt Bozego Narodzenia
F.J. Sheen wypowiedzial do$¢ ostrg ocene tamtych czasow. Po pierwsze uwazal, ze
przyszto$¢ nigdy wczesniej nie byla tak nieprzewidywalna. Wiara w postep
doprowadzita do tego, ze ludzie brne¢li troch¢ w nieznane, byli rozczarowani
1 pozbawieni nadziei. Wedlug niego $wiat byt w okresie duchowego wdowienstwa,
jakby zostal pozbawiony obecnosci swojego najlepszego przyjaciela. W swoim
wystgpieniu zanegowat twierdzenie, ze wspolczesnego czlowieka zawiodta

ekonomia®?!

. ,,Nie! To nie nasza ekonomia zawiodla; to czlowiek zawiodl — cztowiek,
ktory zapomnial o Bogu. Zadna ekonomiczna ani polityczna regulacja nie moze
uratowa¢ naszej cywilizacji; mozemy by¢ zbawieni tylko przez odnowienie
wewnetrznego cztowieka, tylko przez oczyszczenie naszych serc i dusz, albowiem tylko
szukajac najpierw Krolestwa Bozego 1 Jego Sprawiedliwosci, wszystkie te rzeczy
zostang nam dodane™??. Nawigzujac do przezywanych $wiat, powiedzial, ze tak samo
jak dwadziescia wiekdw temu $wiat zostat uratowany przez przyjscie Boga, tak samo

w jego czasach — jest to jedyna droga, aby $wiat nie zostat zniszczony>23.

W jednej z audycji przywotat stowa filozofa Bertranda Russella, ktory kiedys
powiedzial, ze istnieje niebezpieczenstwo, iz za sto piec¢dziesigt lat Ameryka stanie si¢
katolicka. Nie wiedzac, czy tak si¢ rzeczywiscie stanie, kaznodzieja rozwazat, czy to,
co dla Ameryki ma by¢ niebezpieczenstwem, w rzeczywisto$ci nie okazatoby si¢
ogromng wartoscig. W takim $wiecie kazdy — pracownik, lekarz, sedzia — bylby
przekonany, ze ze swoich najmniejszych czynnos$ci zycia, z kazdego dnia bedzie musiat

zda¢ sprawe Bogu. Czy tak wygladajacy $§wiat bylby zagrozeniem — pytat Sheen —

520 Por. F.J. Sheen, Pilate and Patriotism, dz. cyt., s. 85n.
521 Por. F.J. Sheen, The rebirth of a world, dz. cyt., s. 5.
522 F.J. Sheen, The rebirth of a world, dz. cyt., s. 5.

523 Por. F.J. Sheen, The rebirth of a world, dz. cyt., s. 5.
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1 dodat, ze jesli taki §wiat wydaje si¢ zagrozeniem, to zagrozeniem sg takze pokdj,
sprawiedliwo$¢ 1 mito$é324,

Cywilizacja moze by¢ wielka, gdy panuje monarchia lub wtadz¢ ma parlament;
gdy jest demokracja lub imperializm; ale Zzadna cywilizacja nie begdzie dobra, jesli nie
kocha Boga i Mu nie stuzy. Nawigzujac do ,,Panstwa Bozego” $w. Augustyna,
przytoczyt histori¢ upadku cesarstwa zachodniorzymskiego i podkreslit, ze tamto
imperium upadto nie dlatego, ze bylo chrzescijanskie, a Bog nie zapewnit mu ochrony.
Imperium upadto, poniewaz przestato by¢ chrzescijanskie. Mimo tego, ze Rzym wiele
wniodst do swiata: dat wspolne prawo, wspolny jezyk, to upadt, gdyz przestat kierowac

sie warto$ciami chrze$cijanskimi®?3.

Autorytet Boga, ktory $wiat ,,(...) odrzucil jako przeszkode dla wolnosci, byt
jedynym autorytetem, ktory mégt go kiedykolwiek uwolni¢. Rowniez nasza cywilizacja
musi w koncu uswiadomi¢ sobie, ze Koscidl, ktory przez ostatnie trzysta lat byt
atakowany jako wrég wolnosci, stoi teraz samotnie jako bastion 1 gwarancja wolnosci,
a kazde wypowiedziane przez niego slowo jest protestem przeciwko nowej niewoli
wspolczesnego cztowieka™?6. Wedlug niego ludzko$¢ musi zwrdci¢ sic do Boga,

poniewaz tylko w ten sposob moze o0siggna¢ pokdj i wolnos¢, a wraz z nimi doczesny

dobrobyt>?’.

3.2.3.4 Patriotyzm

F.J. Sheen, odwotujac si¢ do najwigkszego wedlug niego filozofa
wszechczasow, jakim byt §w. Tomasz z Akwinu, zauwazyl, ze w jego pismach temat
patriotyzmu znajduje si¢ w rozdziale o poboznosci. Ttumaczyt, ze moze wydawac si¢
to dziwne, poniewaz wielu mysli, ze pobozno$¢ odnosi si¢ wylacznie do Boga, ale
zdajac sobie sprawe, ze mito$¢ Boga jest nierozerwalnie zwigzana z mitoscia blizniego,

mozna zaliczy¢ patriotyzm do jednego z rodzajow poboznosci®?s.

524 Por. F.J. Sheen, Pilate and Patriotism, dz. cyt., s. 89.

525 Por. F.J. Sheen, The return from exile (16.02.1936) [w:] F.J. Sheen, The Prodigal World, Huntington IN
1947, s. 63n.

526 F.J. Sheen, The bread of the Father’s House (26.01.1936) [w:] F.J. Sheen, The Prodigal World,
Huntington IN 1947, s. 50.

527 Por. F.J. Sheen, The return from exile, dz. cyt., s. 62.

528 Por. F.J. Sheen, Patriotism (20.02.1938) [w:] F.J. Sheen, Justice and Charity. Part I: The Social Problem
and the Church, Huntington IN b.r.w., s. 72.
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W sposob praktyczny tlumaczyt on swoim sluchaczom, co to znaczy by¢
patriota: prawdziwy patriota musi broni¢ Ameryki przed komunizmem i nie moze
by¢ jednoczesnie zwolennikiem nazizmu albo faszyzmu. Chcie¢ dobra Ameryki, to by¢
przeciwnym wszelkiego rodzaju dyktaturom®?®. Istota3 amerykanizmu nie ma
by¢ rewolucja, ale uznanie S$wigtosci kazdej istoty ludzkiej 1 przyznanych jej

niezbywalnych praw, ktére posiada niezaleznie od narodowosci.

W jasny i konkretny sposob nauczat, ze przysztos¢ Stanow Zjednoczonych jest
uzalezniona od dyscypliny i po$§wigcenia, a poniewaz s3 one zwigzane z religig
1 moralnoscia, to istnieje bezposredni zwigzek migdzy stosunkiem Amerykanow do
Boga, a przysztoscig ich narodu®’. Wedlug niego by¢ prawdziwym patriota to
dostrzega¢ zakorzenienie kazdego cztowieka w Bogu 1 mie¢ $swiadomos$¢, ze to od
Niego pochodza wszystkie prawa cztowieka, ktorych nie moze zabra¢ ani ograniczy¢
zaden rzad czy konstytucja. Sity, ktére naprawde budujg spoteczenstwo amerykanskie,
to te, ktore dostrzegaja obecnos¢ Boga. Mowil, ze jesli stuchaczom zalezy na tym,
aby Ameryka pozostata takim krajem, jakim miata by¢ w zatozeniach, to musi robi¢
wszystko, aby religia chrzescijanska byta sita napgdowa kraju, a Prawa Boze byty

nauczane w szkotach?!.

3.3 Problemy swiata XX wieku

F.J. Sheen nie wahat si¢ podejmowac tematéw globalnych, ktére dotyczyty
wszystkich ludzi. Jego nauczanie skupiato si¢ na gloszeniu prawd ewangelicznych
w kontekscie wyzwan historycznych 1 kulturowych, w jakich przyszto mu zy¢.
W niniejszym paragrafie w pierwszej kolejnosci zaprezentowane zostanie jego nauczanie
na temat liberalizmu 1 kapitalizmu, nastgpnie tresci dotyczace komunizmu, a na koncu

nauka o ateizmie.

3.3.1 Liberalizm i kapitalizm

F.J. Sheen w swoich audycjach radiowych omawiat liberalizm 1 kapitalizm.
Nie tylko ttumaczyl stuchaczom zatozenia tych ideologii, ale takze wskazywat na skutki

wynikajace z rozprzestrzeniania si¢ pogladow na $wiat.

52 Por. F.J. Sheen, Patriotism, dz. cyt., s. 76.

330 Por. F.J. Sheen, The Four Columns (30.03.1941) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt, Huntington IN 1947,
s. 148.

331 Por. F.J. Sheen, Patriotism, dz. cyt., s. 79n.
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3.3.1.1 Zalozenia liberalizmu

Wygtaszajac audycje w Wielkanoc 1930 roku, F.J. Sheen powiedziat
stuchaczom, ze $wiat zadaje Pitatowe pytanie: ,,C6z to jest prawda?” (J 18,38). Uwazal,
ze $wiat stawat si¢ modernistyczny, to znaczy powielat stary, grecki poglad, ktory gtosit,
ze nie istnieje obiektywna prawda. Uczeni mowili, ze trzeba by¢ obojetnym na prawde
1 blad; Zze nie ma znaczenia, czy Chrystus istniat, czy tez nie; niewazne, czy sakramenty
daja Boskie zycie, czy sa tylko pustym gestem. Wedlug tej ideologii nie ma

obiektywizmu, liczy si¢ tylko subiektywne odczucie’*?.

Swiat, w ktorym przyszto zyé kaznodziei, rozumiat jako przeciwienstwo $wiata
chrzescijanskiego. Mowil, ze ten ,,nowy $wiat” rozpoczat si¢ okoto 1858 roku. Mowca
zauwazyt, ze w tym roku John Stuart Mill napisat esej o wolnosci 1 wedtug jego zatozen
wolnos¢ przestata mie¢ zwigzek z odpowiedzialnoscia spoteczng. W tych samych latach
Karol Darwin ukonczyt swoje dzieto ,,O powstawaniu gatunkow”, w ktorym przestat
patrze¢ na czlowieka przez pryzmat jego przysztosci i wiecznego celu, a spojrzal wstecz
do przesztosci zwierzat. W tym samym roku Karol Marks ozywit mit o wyzszos$ci jednej
rasy 1 napisat ,,Wprowadzenie do krytyki ekonomii politycznej”, w ktérym ekonomi¢
postawil jako podstawe zycia 1 kultury. Z tych lat wywodzity si¢ idee dominujgce
w owczesnym swiecie, wedtug ktorych cztowiek nie pochodzit od Boga, lecz od
zwierzat, wolno$¢ byta mu tylko dawana, a bedac cze$cig kosmosu, mial nie

potrzebowac religii’®3.

Zrédet tego liberalnego $wiata F.J. Sheen dopatrywat si¢ juz wczesniej —
w XVIII wieku. Jego podstawowg zasada byta co prawda wolnos$¢, jednakze nie
rozumiana w sposob tradycyjny. Thumaczyl, ze tradycyjnie wolno$¢ to wybieranie
pomiedzy dobrymi rzeczami, aby si¢ rozwija¢. Dla liberalizmu byta ona nie czyms$
moralnym, ale fizycznym — to robienie tego, co si¢ cztowiekowi podoba, bez zadnego
szacunku dla spoteczenstwa, tradycji czy obiektywizmu. Wolno$¢ to brak wszelkich

ograniczen>*. Kaznodzieja gtosit, ze tak pojmowany liberalizm to pasozyt cywilizacji

532 Por. F.J. Sheen, Dying and behold we live (20.04.1930) [w:] F.J. Sheen, The Divine Romance,
Huntington IN 1957, s. 69-71.

533 Por. F.J. Sheen, Russia and our Lady (30.03.1947) [w:] F.J. Sheen, Light your Lamps, Huntington IN
b.r.w., s. 100.

534 Por. F.J. Sheen, Liberty (9.01.1938) [w:] F.J. Sheen, Justice and Charity. Part I: The Social Problem
and the Church, Huntington IN b.r.w., s. 13.
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chrzescijanskiej w rzeczywistosci prowadzacy do upadku spoleczenstw, zas wolnos¢
jest bezpieczna tylko wtedy, gdy spoteczno$¢ zyje moralnie 1 stanowi etyczny

fundament dla tych wolno$ci®*.

Dla F.J. Sheena cywilizacja zachodnia to materialistyczna, burzuazyjna,
kapitalistyczna, humanistyczna i liberalna cywilizacja wywodzaca si¢ ,,(...) czesciowo
z rewolucji francuskiej, ktéra potwierdza, ze cztowiek jest tylko wysoce rozwinigtym
zwierzeciem, ze zto jest spowodowane ignorancjag i moze by¢ uleczone przez
wyksztalcenie, ze podstawowym celem cztowieka jest albo zdobycie bogactwa, albo

czerpanie przyjemno$ci”.

Swiat 6wczesny to rowniez $wiat, ktory przestat szukaé prawdy. Powotujac sie
na podejscie do religii, Sheen zauwazyt, ze w XVI i XVII wieku, kiedy miedzy
Kosciolem a innymi odlamami religijnymi trwaly ciaglte konflikty, kazdy byt
przekonany co do prawdziwos$ci wilasnej religii 1 byl gotow broni¢ swojej prawdy.
W kolejnych latach pod wptywem racjonalizmu 1 niewiary wszystko zaczeto si¢
zmienia¢ 1 wielu zaczgto uwazac, ze nie istnieje jedna, obiektywna prawda, ale jest wiele

prawd i wszystko zalezy od punktu widzenia®3’.

Sheen podsumowujgc tresci na temat liberalizmu, przedstawit stuchaczom trzy
jego zatozenia w odniesieniu do jednostki, pracodawcy i panstwa. Po pierwsze,
ze panstwo nie moze ingerowac w jednostki i tak jak policjant nie ingeruje w codzienne
zycie obywateli, poza chronieniem przed klopotami, tak samo panstwo nie moze
ingerowa¢ w gospodarke. Ta ideologia glosi, ze byloby to ingerowanie w wolnos¢,
a to jest zte. Po drugie, liberalizm przeciwstawia si¢ wszelkim zwigzkom pracownikow,
a kazdy pracownik ma mie¢ swobodg¢ przy zawieraniu kontraktow z pracodawcg. Kazde
wejscie w zwigzek, ktory bedzie si¢ targowac o ptace, niszczy wolnos¢ jednostki. I po
trzecie, panstwo nie moze ingerowa¢ w prawo wlasnosci. Prawo wlasnosci jest

absolutnym prawem czlowieka, cztowiek moze nie tylko zarabia¢, ile mu si¢ podoba,

535 Por. F.J. Sheen, Signs of our Times (26.01.1947) [w:] F.J. Sheen, Light your Lamps, Huntington IN
brw.,s. 11ln.

336 F.J. Sheen, Is Communism the Enemy of the Western World? (2.02.1947) [w:] F.J. Sheen, Light your
Lamps, Huntington IN b.r.w., s. 24.

537 Por. F.J. Sheen, Charity, not Tolerance (25.01.1942) [w:] F.J. Sheen, Peace, Huntington IN b.r.w.,
s. 51n.
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ale moze robi¢ z tym, co chce, ignorujagc nawet wspolne dobro. Panstwo, ktore probuje

to kontrolowaé, jest zte, poniewaz ingeruje w wolno$¢>38,

3.3.1.2 Skutki liberalizmu

Pierwszym skutkiem $wiata liberalnego wedtug F.J. Sheena bylo to, ze ,,nigdy
wczesniej $wiat nie posiadal tak wielkiej mocy 1 nigdy wczesniej tez nie byt tak gotowy,
zeby tej sity uzy¢ w celu zniszczenia cztowieka. Nigdy wczesniej ludzko$¢ nie posiadata
tak wiele ztota, ale nigdy wczesniej nie byto tak wiele ubdstwa. Nigdy wczesniej nie
byto tak duzo jedzenia, ale nie byto tez takiego gtodu. I ostatecznie nigdy wczesniej nie
byto tylu wyksztatconych, ale tez nigdy wczesniej nie bylo tak niewielu, ktorzy doszli

do poznania prawdy”*.

Drugim, najwigkszym skutkiem liberalizmu byty wedtug Sheena powstate w XX
wieku dwie wielkie ideologie, jakimi byty faszyzm i komunizm, a ich powstanie to
reakcja na co$, co mozna nazwa¢ indywidualizmem. Od rozpadu christianitas
indywidualizm wyrazat si¢ w wielu réznych formach: indywidualizm religijny ktadt
nacisk na prywatna interpretacje Pisma Swietego, ekonomiczny nalegat na prywatng
interpretacje biznesu — bez oceniania go przez pryzmat moralnosci chrzescijanskie;.
W koncu pojawit si¢ indywidualizm filozoficzny, ktory glosit subiektywng prawde
zalezng od jednostki. W tych wszystkich formach zaktadano, ze jednostka ma prawo
decydowa¢ o tym, co jest dobre, a co zle. W gospodarce najwazniejszy byt
indywidualny zysk kapitalisty. Swiat, probujac przeciwstawia¢ si¢ indywidualizmowi,
popadt w bitad kolektywizmu. Sheen tlumaczyl, ze komunizm 1 faszyzm
W rzeczywistosci nie sg sobie przeciwstawne. Wrazenie ogromnej réznicy mi¢dzy tymi
ideologiami, wedlug kaznodziei, mialy wynika¢ z tego, ze komuniSci nazywajg
faszyzmem wszystko, co jest antykomunistyczne. W rzeczywistosci tozsame dla tych
dwu ideologii bylo przekonanie, ze jednostka istnieje dla panstwa, ktore jest
kontrolowane przez dyktatora i moze korzysta¢ tylko z takich praw, ktore panstwo jej

przyzna>*?,

538 Por. F.J. Sheen, Liberty, dz. cyt., s. 14.

53 F.J. Sheen, The dignity of man, dz. cyt., s. 38.

340 Por. F.J. Sheen, The Church and the State (3.01.1937) [w:] F.J. Sheen, Our Wounded World, Huntington
IN b.r.w., s. 5-7.
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Faszyzm to odradzanie si¢ tradycji imperialnych starozytnego Cesarstwa
Rzymskiego. Kaznodzieja ttumaczyl, ze nazizm glorytikowat ras¢ nordycka, a jego
podstawowg zasadg bylo to, ze jednostka nie posiada zadnych praw, poza tymi, ktore

nadala mu partia lub panstwo>!

. W marksizmie cztowiek sam w sobie nie posiadat
zadnej wartosci. Zyskiwat warto$¢ tylko wtedy, gdy byl przedstawicielem klasy
rewolucyjnej. Pogarda dla osoby ludzkiej jest pierwsza zasada wszystkich systemow
totalitarnych — tlumaczyP*?. | Wszystkie poglady totalitarne — marksistowski,
faszystowski, nazistowski — powstajg z liberalistycznych postaw XIX wieku; o ich
charakterze decydowaly bledy, z ktorymi walczyli. Z tego powodu marksistowski
socjalizm jest niczym innym jak zgnitym kapitalizmem na poziomie panstwowym,
faszyzm to nic innego jak zgnity parlamentaryzm w oparciu o jedng parti¢, a nazizm to
tylko zgnity nacjonalizm rasowy. W kazdym przypadku zajmowali pozycje od wroga,
inspirowata ich bardziej nienawi$¢ do czego$, co chcieli obali¢ niz mito$¢ do nowych

ideatdw, ktore chcieli ustanowié¢™>*.

3.3.1.3 Kapitalizm

Tak jak w porzadku spotecznym liberalizm to wolno$¢ jako prawo do robienia
wszystkiego, co si¢ chce, tak w porzadku gospodarczym wolno$¢ pojmowana w ten
sposob to kapitalizm. Wedtug F.J. Sheena kapitalizm zrodzit si¢ z tego samego ducha

co liberalizm>#.

Probujac odpowiedzie¢ na pytanie, czy kapitalizm jest dobry, kaznodzieja
zaznaczyl, iz istniejg jego dwie formy. Pierwsza oznaczata wlasno$¢ prywatng majatku
ze wzgledu na zysk. W tym sensie rolnik jest wiascicielem ziemi, ktérg uprawia,
a piekarz sprzedaje pieczywo, aby zarobi¢ pienigdze. Druga forma, wedtug F.J. Sheena
odzwierciedlajaca czasy, w ktorych zyl, doprowadzita do tego, iz mniejszo$¢ posiadata
tak ogromny kapitat, ze byta w stanie catkowicie kierowa¢ dziatalnoscig gospodarcza,

stwarzajac niejako monopol’*.

41 Por. F.J. Sheen, The Thing we are Fighting Against (10.01.1943) [w:] F.J. Sheen, The Crisis in
Christendom, Huntington IN 1944, s. 9n.

542 Por. F.J. Sheen, The Thing we are Fighting Against, dz. cyt., s. 11.

343 F.J. Sheen, The Christian Order (31.01.1943) [w:] F.J. Sheen, The Crisis in Christendom, Huntington
IN 1944, s. 28.

54 Por. F.J. Sheen, Capitalism (16.01.1938) [w:] F.J. Sheen, Justice and Charity. Part I: The Social
Problem and the Church, Huntington IN b.r.w., s. 21.

54 Por. F.J. Sheen, Capitalism, dz. cyt,, s. 21n.
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F.J. Sheen wyjasnial, ze monopolistyczny kapitalizm koncentruje bogactwo
w rekach nielicznych, wyklucza pracownikéw z udziatu w zyskach wtascicieli 1 uwaza
prawo wlasnosci za tak absolutne, ze korzystanie z niego jest nieograniczone>*®. Tak
pojmowana wolno$¢ doprowadzita do tego, ze bogactwo skupialo si¢ tylko w rekach
nielicznych. Kaznodzieja podat do wiadomosci, ze ,,(...) w 1929 roku tylko dwa miliony
czterysta piecdziesigt osiem tysiecy czterdziesci dziewie¢ osob ptacito podatek
dochodowy. Innymi stowy, tylko cztery na sto dorostych osob zarabiaty wystarczajaco,
aby zaptaci¢ federalny podatek dochodowy. Dziewigédziesigt dwa procent ludzi
otrzymywato mniej niz pig¢ tysigcy dolarow rocznie, podczas gdy jedna dziesigta
procenta najbogatszych rodzin miata catkowity dochdd az czterdziestu dwoch procent
najbiedniejszych rodzin. W 1929 roku sze$¢ milionow rodzin miato dochod ponizej
tysigca dolaréw rocznie. Wybieramy ten rok bardziej niz jakikolwiek inny, poniewaz

byl to rok naszego najwickszego dobrobytu™*’.

Skupiajac  si¢ na niesprawiedliwosci monopolistycznego kapitalizmu,
podkreslal, ze problemem, przed ktérym stat $wiat, nie byt problemem bezrobocia,
wolnego handlu czy praw wilasnosci. Najwiekszym zagrozeniem bylo to, ze $wiat
probowat zmechanizowac¢ 1 zdepersonalizowa¢ cztowieka. To ekonomia miata by¢
podporzadkowana cztowiekowi, a nie cztowiek ekonomii; cztowiek mial rzadzi¢

technika, a nie potrzeby fabryk cztowiekiem — napominat>*®,
3.3.1.4 Skutki kapitalizmu

Jedng z zasad kapitalizmu liberalnego, w oparciu o ktére probowano budowac
spoleczenstwo, byta =zasada falszywie rozumianego postepu. Sheen mowit:
,,P0o pierwsze, Kosciol uczy, ze postep w linii prostej jest mitem. Jedynym powodem,
dla ktorego wspotczesni poganie mogg uzywaé terminu «postgp» w moéwieniu
o czlowieku, jest to, ze zmienili jego znaczenie. Postep pierwotnie oznaczal ruch
w kierunku ustalonego celu, ale poganie zmienili zaréwno kierunek, jak i cel 1 nadal

nazywali to postepem. Blednie zatozyli, ze kazda zmiana jest postepem™*°,

546 Por. F.J. Sheen, Things worth While (18.01.1942) [w:] F.J. Sheen, Peace, Huntington IN b.r.w., s. 43.
47 F.J. Sheen, Capitalism, dz. cyt,, s. 23.

58 Por. F.J. Sheen, The dignity of man, dz. cyt., s. 33.

5% F.J. Sheen, War and the Shattering of lllusions, dz. cyt., s. 17.
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Kosciot uczy, ze istnieje co$ takiego jak postep, ale jest rdznica pomiedzy
postepem jakosciowym, a ilosciowym. Ttumaczyl, ze nikt nie zaprzeczy, iz dokonuje
si¢ postep ilosciowy, poniewaz w sklepach mozna byto kupi¢ modniejsze wanny, ludzie
posiadali wiecej elektroniki, a ponadto szybsze samoloty i lepsze radia. Jednakze samo
posiadanie wigkszej liczby gadzetow nie oznacza, ze czlowiek jest lepszy niz jego
przodkowie. Wazniejszym pytaniem, wedlug niego, jakie nalezato sobie postawic,
oceniajac postep, do ktorego doprowadzit kapitalizm, byto: czy §wiat jest szczesliwszy
niz wezesniej>>°?

Odwotujac sie do historii ostatnich wiekéw, Sheen zadat retoryczne pytanie,
czy postawienie postgpu w miejsce Boga i nacisk na dobrobyt materialny naprawde
uczynil $wiat szczesliwszy? I w jednej z audycji odpowiedziat: ,,Odkad $wiat
zaakceptowat teze¢ Rousseau o naturalnej dobroci cztowieka bez Boga, doszto do szesciu
gléwnych wojen 1 czterech najwigkszych rewolucji. Zastanow si¢ tez nad przerwami
migdzy wojnami. Migdzy wojnami napoleonskimi a wojng francusko-pruska uptyneto
piecdziesiagt pie¢ lat; miedzy wojng francusko-pruska a pierwszg wojng Swiatowa
czterdziesci trzy lata; od ostatniej wojny $wiatowej dwadziescia jeden lat. Pie¢dziesiat
pie¢! Czterdziesci trzy! DwadzieScia jeden! I kazda nastgpna wojna jest bardziej
niszczycielska niz ostatnia, niszczac nie zycie 1 wlasnos¢, ale prawde, wolno$¢ 1 wiare

w Boga. Czy to jest postep, moi postepowi przyjaciele”!?

Taka ocena $wiata kapitalistycznego nie sprawita, ze F.J. Sheen negowat go
catkowicie. Thumaczyl, ze Kos$cidt nie jest przeciwny kapitalizmowi w konteks$cie
warto$ci prywatnej, ktorej celem jest zapewnienie poczucia bezpieczenstwa jednostkom
poprzez zagwarantowanie praw wlasnosci. Ttumaczyl, ze §wiat potrzebuje whasnosci
prywatnej, poniewaz zapewnia ona stabilno$¢ spoteczenstwa, a wiasciciel ziemi
bardziej troszczy si¢ o nig, jesli ma §wiadomos$¢, ze nalezy ona do niego, a jako$¢
wykonanej pracy wplywa na jego prywatne zyski. Gtlosit, ze Kosciot jest przeciwny
kapitalizmowi, w ktorym mniejszos¢ kontroluje $rodki produkcji. Zagrozenia, jakie
miaty z tego wyptywac to: koncentracja bogactwa w rekach nielicznych, kontrolowanie
przeplywu gotowki przez kilka oséb oraz walka o dominacje gospodarczg, polityczng

i miedzynarodowg>>2.

530 Por. F.J. Sheen, War and the Shattering of lllusions, dz. cyt., s. 18.
SSUF.J. Sheen, War and the Shattering of Illusions, dz. cyt., s. 19.
532 Por. F.J. Sheen, Capitalism, dz. cyt., s. 22.
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Sheen przedstawiajagc nauczanie o zatozeniach liberalizmu, wskazat,
ze zadaniem panstwa jest stuzenie kazdemu obywatelowi 1 do panstwa nie nalezy
ochrona uprzywilejowanych intereséw. Po drugie, powiedzial, Kosciol glosi, ze
w $§wiecie kapitalistycznym robotnicy majag moralne prawo do organizowania sig.
Wedlug mowcey pracodawcy bali si¢ zwigzkow robotniczych nie dlatego, ze Igkali si¢
odebrania im wolnosci, ale obawiali si¢ zmniejszonych zyskow, muszac ptaci¢ wigksze
ptace. I po trzecie, kontynuowal, czlowiek nie moze mie¢ absolutnej kontroli nad
wykorzystaniem wlasnosci prywatnej, a nadwyzki muszg podlega¢ wspolnemu
dobru®>3. Sposobem, aby kapitalizm mogt si¢ rozwija¢ w $wietle nauczania Kosciota,
ma by¢ dbatos$¢ o cnote sprawiedliwosci, ktora glosi, ze kazdemu trzeba dac to, co do

niego nalezy>>*.

3.3.2 Komunizm

F.J. Sheen wiele miejsca poswigcit zagadnieniu komunizmu, ktoérego byt
wielkim wrogiem. Jego nauczanie na ten temat mozna podzieli¢ na tresci mowigce

0 powstaniu komunizmu, jego filozofii, stosunku do osoby oraz oceng tej ideologii.
3.3.2.1 Powstanie komunizmu

Poswigcajac wiele czasu w swoich audycjach problemowi komunizmu,
F.J. Sheen zastanawiat si¢, dlaczego byt on tak popularny w éwczesnym S$wiecie.
Uwazal, ze 6wczesny cztowiek byl tak zmeczony samolubnym indywidualizmem,
1z pragnat czego$ wiecej — duchowosci, czegos$ co moglo go zachwyci¢. Chcial czegos$
wiecej, niz to, co oferowal mu $wiat przez ostatnie trzysta lat, a poniewaz miat
znieksztalcony obraz chrzescijanstwa, ktory utozsamiat tylko z doczesnoscia, zwracat
sie do komunizmu®*. Dla Sheena powstanie komunizmu bylo naturalng konsekwencja

tego, ze ludzkos¢ przez wcezesniejsze trzysta lat zyla zyciem gospodarczym bez Boga.

Uwazat, ze komunizm nie byt bezposrednig reakcja na kapitalizm; glorytikowat
on jego najgorsze cechy, a ignorowat najlepsze. Tlumaczyl, ze pierwotny kapitalizm

uczynil ekonomi¢ gldwna podstawa cywilizacji i nie miat w zalozeniach ingerencji

533 Por. F.J. Sheen, Liberty, dz. cyt., s. 15n.

5% Por. F.J. Sheen, The Spirit of Charity (2.01.1938) [w:] F.J. Sheen, Justice and Charity. Part I: The Social
Problem and the Church, Huntington IN b.r.w., s. 5n.

335 Por. F.J. Sheen, The last of the Enemies, dz. cyt., s. 25n.
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panstwa; ponadto akceptowat Boga i religi¢ pod warunkiem, ze nie bedg mieszac si¢
w ekonomi¢. Komunizm glosil, ze w najwyzszym interesie czlowieka lezy
podporzadkowanie si¢ gospodarce; a gospodarka nie mieli zarzadza¢ poszczegolni

kapitali$ci, ale panstwo’>°.

Sheen parafrazowat stowa Karola Marksa i glosil, ze komunizm zaczyna si¢
w momencie, w ktorym zaczyna si¢ ateizm. Ideologia ta zaprzecza wierze w Boga,
ardéwnoczes$nie wyznaje wiar¢ w innego boga, ktorym jest komunistyczny
kolektywizm. W tej religii ludzie muszg poktoni¢ si¢ nowym §wigtyniom — fabrykom,;
musza calkowicie podporzadkowac si¢ woli dyktatora, porzuci¢ siebie; zamiast
kaptanstwa stucha¢ maja milicji ze swoimi niesSwietymi rozkazami. Ludzie majg zy¢
propagandg i cho¢ nie majg pustego grobu, ktory niesie nadzieje, majg zwtoki Lenina,
ktore balsamowane wygladaja jak zywe, cho¢ w rzeczywistosci jest w nich tylko §mier¢
1 rozktad. Analizujac powstanie komunizmu, uwazat, ze trzeba doceni¢ Marksa, ktory
przewidziat stabos$¢ liberalizmu, chociaz niewielu go widzialo w czasach jego
swietnosci. Problemem Lenina, ktoéry widziat stabos$¢ liberalizmu, byta niemozliwos¢
zaoferowania rozwigzania, sam za§ zbudowal komunizm na podstawowym zatozeniu
kapitalizmu, a mianowicie prymacie ekonomii. W rzeczywistosci komunizm stat si¢

monopolistycznym kapitalizmem?>’

. F.J. Sheen chwalit komunizm za protest przeciwko
niesprawiedliwosciom wywotanym przez liberalizm, podkreslajac, ze cho¢ protesty
komunizmu byly stuszne, to wprowadzane przez niego reformy byty btedne. Mowit
obrazowo, ze tak jak odciecie glowy mialoby by¢ lekarstwem na bol zeba, tak

komunizm jest lekarstwem na kapitalizm3°8,

Nawigzujac do poczatkow komunizmu 1 jego zwigzku z ateizmem, Sheen
zastanawiat si¢, dlaczego wtasnie w Rosji stal si¢ on tak popularny, pomimo tego,
ze w rzeczywistosci filozofia komunizmu byta antyrosyjska. Wedtug niego ludzie nigdy
nie byli ateistyczni, ich problemem nie bylo istnienie czy nieistnienie Boga, ale konflikt
dobra i zta oraz konsekwencje, ktore za tym idg. W swoim stylu uzyt obrazowego

przyktadu, w ktérym podkreslit, ze materialistyczny ateizm komunizmu jest importem

5% Por. F.J. Sheen, The last of the Enemies, dz. cyt., s. 25.

557 Por. F.J. Sheen, The Philosophy of Communism (9.02.1947) [w:] F.J. Sheen, Light your Lamps,
Huntington IN b.r.w., s. 36n.

538 Por. F.J. Sheen, Equality (23.01.1938) [w:] F.J. Sheen, Justice and Charity. Part I: The Social Problem
and the Church, Huntington IN b.r.w., s. 30.
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z Niemiec, a jego ideologia nie nadaje si¢ bardziej do rosyjskich dusz niz niemieckie
piwo do rosyjskich zotadkow. Dla kaznodziei sam fakt, ze komunizm najbardziej
rozrést si¢ w Rosji, byt dowodem, ze Marks mylit si¢ w zatozeniach i jego filozofia jest
sprzeczna sama w sobie. Podkreslit, ze sam Marks uwazat, iz kraj, ktory najszybciej
stalby si¢ komunistyczny, to kraj najbardziej uprzemystowiony, poniewaz tam miatby
istnie¢ najwickszy wyzysk pracownika, a w rzeczywistosci komunizm powstat w kraju
najmniej uprzemystowionym ze wszystkich. Mowca uwazal, ze podstawowym
powodem, dla ktérego komunizm rozwinal si¢ w Rosji, byt powod religijny. W glebi
rosyjskiej duszy tkwity wartosci religijne, takie jak braterstwo, potrzeba poswigcenia,
wypetienia powotania czy poddania si¢ woli Bozej. Gdy Kosciot w Rosji upadat, to
wlasnie komunizm obiecatl ludziom realizacje tych tkwigcych w ich sercach ideatow —
ukrywajac, ze przy okazji zostang pozbawieni odniesienia do Boga. W komunizmie
braterstwo stato si¢ proletariatem, wola Boza wolg dyktatora, a ofiara przemoca. Dla
Sheena powstanie komunizmu wigzalo si¢ z checig zapetnienia pustki w sercach tych
wszystkich, ktorzy mieli w sobie chrzescijanskie idealy, ale uwazali, ze nie wierza

w Boga®°.
3.3.2.2 Filozofia komunizmu

Sheen opisujac zagrozenia czyhajace na $wiat zachodni, zauwazyt, ze nowym
zagrozeniem, ktore nie skupia si¢ na duszy, lecz na zotadku, jest komunizm. Zauwazyt,
ze komunizm to nie tylko doktryna ekonomiczna, ale filozofia zycia. W komunizmie
adoruje si¢ panstwo, gloryfikuje kolektyw ludzki przy jednoczesnej depersonalizacji
cztowieka. Podat przykiad Rosji, gdzie sto sze$cdziesigt milionéw ludzi zostato
odcztowieczonych i sprowadzonych do stanu mrowek, ktorych zadaniem ma by¢

budowanie wielkiego mrowiska>®.

Wedlug niego powstanie komunizmu byto odpowiedziag na liberalizm
zachodniego $wiata, ktory twierdzil, ze gléwnym celem cziowieka byto zdobycie
osobistego zysku. Sheen uwazat, ze gdyby Marks zyl w jakimkolwiek innym wieku,
to jego idee padlyby na jalowa ziemi¢. Dla niego kapitalizm i komunizm byly tozsame

w tym sensie, ze tak jak kapitalizm koncentrowal bogactwo w rekach kilku kapitalistow,

5% Por. F.J. Sheen, The Philosophy of Communism, dz. cyt., s. 39n.
590 Por. F.J. Sheen, The last of the Enemies, dz. cyt., s. 23.
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tak komunizm koncentruje je w rekach kilku biurokratow>®!. Gtosit: ,,Kazdy komunista
jest kapitalista bez gotowki w kieszeniach (...). Komunizm to tylko zgnity kapitalizm,
z tg r6znicg, ze w jednym przypadku ludzie zyja z hojnosci kapitalisty, a z drugiej

z hojnosci biurokraty”3¢2,

Komunizm mial wedlug niego takze wymiar duchowy. Byl on wypaczong
religia w tym sensie, ze czlowiek szukat w nim logicznego systemu, ktory odnosi si¢ do
ciata i1 duszy. ,,Komunizm ma swojg bibli¢; jest nig «Kapitalizm» Marksa; ma swoj
grzech pierworodny: jest nim kapitalizm; ma swoOj nardd wybrany: jest nim
bezklasowos$¢; ma swoja mesjanistyczng nadzieje, ktorg jest Swiatowy proletariat; ma
swoje kazanie na gorze, ktoére jest falszywym apelem do biednych i ucisnionych; (...)
ma komuni¢ $wietych, ktorg jest braterstwo czlowieka; ma swojg Kalwarie, ktorg jest
wezwanie do poswiecenia si¢ dla panstwa komunistycznego; ma swoje Krolestwo Boze,
ale bez Boga i tutaj na ziemi (...). Przesladuje wszystkie religie, poniewaz twierdzi, ze
jest jedyng prawdziwg religia 1 dlatego nie moze cierpie¢ zadnej innej; to religia

krolestwa ziemi, religia, ktora oddaje Cezarowi nawet to, co nalezy do Boga(...)™%.

Fenomen popularnosci komunizmu pokazal, ze ludzkos¢ tesknita za prawdziwag
wspolnota ludzi, ale wedtug kaznodziei nie odnajdzie jej w tej ideologii. Wedtug niego
prawdziwag wspodlnote moze da¢ tylko spotecznos$¢, w ktorej jednostka jest wazna,
w ktorej nie jest zabijana dusza, i jest to spoteczno$¢ z Bogiem®**. Dlatego pytat, jaka
wolno$¢ ma pracownik, ktory co prawda zaspokoi swoje materialne potrzeby, ale nie
moze protestowaé przeciwko wiadzy, ktéra odmawia mu praw duchowych po

zakonczeniu dnia pracy’®’.

Analizujac filozofie komunizmu, F.J. Sheen trafnie ukazat jego istote: ,,Chociaz
komunizm ma miliony nasladowcow, wyznawcow 1 innych podréznikéw na catym
swiecie, w rzeczywistosci tylko nieliczni przywddcy komunistyczni wiedza o jego
filozofii. Wielu uwaza, ze komunizm jest tylko ekonomiczng teorig produkcji na
potrzeby, a nie dla zysku; inni uwazaja, ze jest to obrona robotnika i wydziedziczonych,

ale gdyby tak bylo, wszyscy bylibySmy komunistami. Inni uwazaja, ze jest to forma

361 Por. F.J. Sheen, Is Communism the Enemy of the Western World?, dz. cyt., s. 25.
592 F.J. Sheen, Is Communism the Enemy of the Western World?, dz. cyt., s. 25.

363 F.J. Sheen, The last of the Enemies, dz. cyt., s. 27.

5% Por. F.J. Sheen, The last of the Enemies, dz. cyt., s. 28.

395 Por. F.J. Sheen, Equality, dz. cyt., s. 37.
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kolektywizmu przeciwna indywidualizmowi $wiata zachodniego. Zasadniczo
komunizm nie jest zadng z tych rzeczy. Jest to raczej kompletna filozofia zycia (...),
poniewaz dazy ona nie do zdominowania jedynie peryferii zycia, ale takze do
kontrolowania zycia wewngtrznego cztowieka. Komunizm ma teorig¢ 1 praktyke; pragnie
by¢ nie tylko panstwem, ale kosciotem osgdzajagcym sumienia ludzi; jest to doktryna
zbawienia, ktora obejmuje catego czlowieka, jego ciato i duszg 1 wlasnie w tym sensie

jest totalitarna™3,

Upadek $wiata zaczat si¢ od nienawisci do wtadzy, a koleje losu doprowadzity
do tego, ze sam upadl przed wiadzg bardziej, niz mozna to sobie wyobrazi¢. Sheen
przestrzegal, aby ludzie nie dali si¢ zwie$¢ propagandzie komunistycznej mowiace;,
ze panuje w niej demokracja. Komunizm nie dopuszcza ani mniejszosci, ani sprzeciwu

— a prawo sprzeciwu jest jednym z praw demokracji>®’

. Dla potwierdzenia swojej tezy,
omowil konstytucje Zwigzku Sowieckiego 1 zauwazyl, ze w komunizmie nie ma
wolnos$ci wyznania; nie wolno nauczac religii w grupie powyzej trzech osob. Ponadto
nie istnieje wolno$¢ prasy, wolnos¢ stowa ani zgromadzen. W Rosji byta dozwolona
tylko jedna partia. Mowca probujac zobrazowacé totalitaryzm komunizmu, podkreslit,
ze gdyby podobna rzecz wydarzyla si¢ w Stanach Zjednoczonych, a kazdy mys$lacy
inaczej zostalby zabity albo wystany do obozu koncentracyjnego, to nikt nie miatby
watpliwosci, ze komunizm wcielony w zycie jest zbrodniczg ideologia®®®. Autorytet
Boga zostat przez §wiat odrzucony, gdyz moéwiono, ze stoi na drodze do wolnosci;
a w konsekwencji $wiat stal si¢ niewolnikiem tej sily, ktéora miala przynies¢

wyzwolenie®®°.

W kraju totalitarnym cztowiek nie moze nazywac swojej duszy wlasng, nalezy
ona do panstwa, poniewaz ponad panstwem nic nie istnieje. Nawigzujac do sytuacji
w Meksyku, gdzie w konstytucji z 1917 roku napisano, ze ,kazda osoba
w Meksykanskich Stanach Zjednoczonych bedzie korzysta¢ z tych praw, ktore sg mu

przyznawane przez konstytucj¢”, przestrzegal przed takim pojmowaniem roli panstwa,

366 F.J. Sheen, The Philosophy of Communism, dz. cyt., s. 31.

567 Por. F.J. Sheen, Patriotism, dz. cyt., s. 75.

398 Por. F.J. Sheen, Equality, dz. cyt., s. 34n.

59 Por. F.J. Sheen, The bread of the Father’s House, dz. cyt., s. 49.
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gdzie prawo do edukacji, wlasnej rodziny, wyznawania religii nie pochodzi od Boga,

ale od rzadzacych, ktorzy moga obywatela tych praw pozbawi¢>’°,

3.3.2.3 Komunizm a osoba

Komunizm w swoich zatozeniach deprecjonowal rodzing, a w sposéb
szczegdlny kobiete. F.J. Sheen uwazal, ze socjaliSci zarzucali kapitalizmowi
zniszczenie praw rodzinnych pracownika, ale komunis$ci poszli o krok dalej: zniszczyli
rodzing, czynigc pracownika czg¢$cig spoteczenstwa. Po raz kolejny mowit,

ze komunizm to w rzeczywistosci zgnily kapitalizm>’!.

Mowca tlumaczyt, ze poczatkowo w swojej filozofii komunizm prébowat
catkowicie zanegowa¢ warto$§¢ rodziny, ze na samym poczatku rewolucji
komunistycznej w Rosji wydano dekret stwierdzajacy, ze wszystkie kobiety w wieku
od siedemnastu do trzydziestu dwoch lat staly si¢ wlasno$cig panstwa i ze prawa mezow
zostaly zniesione. Ponadto rosyjskie prawo z lat 1918 1 1927 glosilto, ze wszystkie dzieci
s wlasnos$cig panstwa, a wszystkie malzenstwa zawarte do 1918 roku sg niewazne
1 moga zosta¢ rozwigzane poprzez wystanie listu do urzedu stanu cywilnego. Mtodzi
byli zachecani do szpiegowania swoich rodzicow 1 zglaszania ich wladzom
komunistycznym. Aborcja byta dostepna na zyczenie i cztowiek nie posiadal zadnej
warto$ci. Juz po kilku latach bledne zatozenia komunizmu zaczely sprawdzaé sie
w praktyce. Sheen podal, ze w samej Moskwie w 1934 roku urodzito si¢ piec¢dziesiat
siedem tysigcy dzieci 1 dokonano sto pigcdziesiat cztery tysigce aborcji; na wsiach byto
dwiescie czterdziesci dziewieC tysiecy dziewiecset siedemdziesigt dziewie¢ urodzen,
a trzysta dwadzie$cia cztery tysigce sto dwadzie$cia cztery aborcji. ROwniez rozwody
byty nagminne. To wszystko doprowadzito do tego, ze po latach podj¢to w Rosji srodki,
aby doprowadzi¢ do tego, by rozwody byty niezwykle trudne i rzadkie®’?.

Podobnie z rozumieniem kobiety. Najwickszg dumg komunizmu miato byc¢ to,
ze w koncu wyemancypowat kobiete. Sheen glosit, ze sam Marks pisal, iz réznice
w wieku 1 plci nie majg zadnego znaczenia, a kazdy ma by¢ po prostu narzgdziem pracy.

Zatozono, ze kobieta staje si¢ wolna dopiero wtedy, gdy zaczyna produkowac; ma mie¢

570 Por. F.J. Sheen, Freedom, dz. cyt., s. 16.

371 Por. F.J. Sheen, Equality, dz. cyt., s. 39.

372 Por. F.J. Sheen, Communism and Family (9.03.1947) [w:] F.J. Sheen, Light your Lamps, Huntington IN
b.r.w., s. 74-76.
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wielka warto$¢, gdy moze produkowa¢ bombe atomowa, ale nie ma wartosci dzigki

temu, ze moze wytworzy¢ zycie — konkludowal’”3.

Kobieta miata si¢ wyzwoli¢ od przygngbiajacej atmosfery domowej. Mimo
pierwotnego sprzeciwu ostatecznie kobiety zaczety pracowaé¢ w kopalniach czy
kanatach $ciekowych. F.J. Sheen uwazal, ze ta idea nie jest ideg komunistyczna, ale to
komunizm doprowadzil ten pomyst do skrajnosci. Jej zrédtem mial by¢ kapitalizm,
ktory probowat wyzwalaé kobiety, rownajac je z mezczyznami®’#. Filozofia komunizmu
popehnita blad, nie widzac roznicy miedzy réwnoscig matematyczng a proporcjonalna.
Wedlug Sheena rownos$¢ matematyczna miedzy kobieta a megzczyzng byta biedna,
poniewaz czynila z kobiety stabg imitacj¢ mezczyzny. Wyjasniat on, czym one si¢
roznig 1 wskazal na skutki btednego stosowania: ,,ROwno$¢ matematyczna implikuje
doktadno$¢ wynagrodzenia; na przyktad dwoch mezczyzn pracujacych w tym samym
zaktadzie w tej samej fabryce powinno otrzymac rowne wynagrodzenie. Proporcjonalna
rowno$¢ oznacza, ze kazdy powinien otrzymywaé¢ wynagrodzenie zgodnie ze swojg
funkcja. Na przyktad w rodzinie wszystkie dzieci powinny by¢ pod opieka rodzicow,
ale to nie znaczy, ze skoro szesnastoletnia Maria dostaje wieczorowg sukni¢ (...),
rodzice powinni da¢ siedemnastoletniemu Janowi to samo. (...) W rezultacie kobiety
probujace by¢ mezczyznami 1 ich ucieczka od macierzynstwa rozwinglty nerwice

i psychozy, ktore osiggnety alarmujgce rozmiary”>7”>.

3.3.2.4 Ocena komunizmu

Wiele miejsca w swoim nauczaniu Sheen poswiecit komunizmowi. Oceniajac
owczesne prady myslowe, zauwazyl, ze faszyzm i nazizm okaleczaja ludzka wolnos¢,
ale komunizm byl niebezpieczniejszy, poniewaz odbieral ja caltkowicie. Kosciot
katolicki sprzeciwiat si¢ komunizmowi nie tylko dlatego, ze byl on antyreligijny, ale
dlatego ze byt antyludzki. W komunizmie cztowiek nie byt wolny, musiat wyznawac
religie panstwa i wierzy¢ w dogmaty panstwowe, ktore czynity z niego niewolnika’’é.
Tak jak ,kapitalizm jest zwolennikiem posiadania, komunizm jest zwolennikiem

konfiskaty, Kosciot proponuje droge, jaka jest dystrybucja, czyli zwigzek wolnosci

373 Por. F.J. Sheen, Communism and Woman (2.03.1947) [w:] F.J. Sheen, Light your Lamps, Huntington
IN b.r.w., s. 65.

374 Por. F.J. Sheen, Communism and Woman, dz. cyt., s. 65n.

575 F.]. Sheen, Communism and Woman, dz. cyt., s. 67.

376 Por. F.J. Sheen, The Church and the State, dz. cyt., s. 8.
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cztowieka 1wolnosci gospodarczej przez szeroko rozumiang wlasno$¢. Mowiac
prosciej, kapitalizm oznacza zniewolenie poprzez indywidualny egoizm, komunizm
oznacza wywlaszczenie przez zbiorowy egoizm, Kosciot trzyma si¢ dystrybucji poprzez
mito$¢ i sprawiedliwo$¢™"7.

F.J. Sheen podkreslal, ze ,,Kosciot nie jest przeciwny komunizmowi tylko
dlatego, ze jest antyreligijny i przeciw Bogu, ani dlatego ze jest gwaltowny,
rewolucyjny i niszczy kulture. Kosciot jest przeciwny komunizmowi, poniewaz system
ten zniewala robotnika, utrzymujac jego ciato i dusz¢ przykutymi do dyktatora: jego
cialo jest przykute lancuchem, poniewaz dyktator jest wilascicielem wszystkich
stanowisk; jego dusza jest przykuta lancuchem, poniewaz musi mysle¢, co mysli
dyktator>’®., W swoim nauczaniu F.J. Sheen wskazat pie¢ powodow, dla ktorych
Kosciot katolicki odrzuca komunizm. Po pierwsze komunizm to opium dla mas. Opium
to substancja, ktora thumi wyzsze moce cztowieka, ale pozwala funkcjonowac nizszym,;
cztowiek po zazyciu takich substancji nie moze rozumowac, ale jego krew krazy; jest
on bardziej podobny do zwierzgcia. Cztowiek zyjacy w Swiecie komunistycznym nie
mogt podejmowac wiasnych decyzji — decydowat za niego dyktator, jego mysli miaty

by¢ myslami jednostki®”.

Po drugie — F.J. Sheen tlumaczyt — Kosciot jest przeciwny komunizmowi,
poniewaz system ten nie mial nic wspdlnego z demokracjg. W komunizmie jednostka
si¢ nie liczyta. Komunizm chcgc naprawi¢ biad kapitalizmu, dla ktorego cztowiek byt
tylko ,,reka” do pracy, uczynit go mrowka w mrowisku. Sheen zaznaczyl, ze sam tworca
komunizmu — Karol Marks — faktycznie stwierdzit, ze celem komunizmu bylo
zniszczenie duchowej natury cztowieka. Cztowiek miat zosta¢ ograbiony z ,,duszy”,

ktora taczyta go z Bogiem i jego prawem naturalnym?3°,

Po trzecie, Kosciot odrzucal komunizm, poniewaz nie byl wystarczajaco
gwattowny, aby rzeczywiscie zmieni¢ $wiat. F.J. Sheen nawigzywat do stow Jezusa:
,0d czasu Jana Chrzciciela az dotad krélestwo niebieskie doznaje gwattu i ludzie

gwattowni zdobywaja je” (Mt 11,12). Jednakze od razu wskazal on, na czym ta

718 ]. Sheen, Distribution, dz. cyt., s. 49.

378 F.J. Sheen, Distribution, dz. cyt., s. 56.

7% Por. F.J. Sheen, Communism and the Church (16.02.1947) [w:] F.J. Sheen, Light your Lamps,
Huntington IN b.r.w., s. 45n.

580 Por. F.J. Sheen, Communism and the Church, dz. cyt., s. 47.
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katolicka przemoc miata polega¢: ,,Wielka rdznicg miedzy przemocag komunistyczng
1 chrzes$cijanskg jest to, ze przemoc komunistyczna jest skierowana przeciwko
blizniemu, a chrze$cijanska przemoc skierowana jest przeciwko sobie. Miecz
komunistyczny skierowany jest ku blizniemu, miecz chrzescijanski skierowany jest ku
egoizmowi, samolubstwu 1 zarozumiatos$ci, pozadaniu oraz tysigcom rzeczy, ktore

tworzylyby element aspoteczny w spoteczenstwie 8!,

Po czwarte, komunizm nie byl wystarczajagco oburzony niesprawiedliwo$cia
porzadku gospodarczego 1 politycznego. Wynikato to z tego, ze komunizm oddzielat
ekonomi¢ od moralnosci i1 glosil, ze wszelki wyzysk w gospodarce byt jedynie

problemem ekonomicznym.

I po piate, Kosciot katolicki sprzeciwiat si¢ komunizmowi, poniewaz nie
zostawiat on miejsca na patriotyzm. Patriotyzm, wedtug kaznodziei, ma by¢ rozumiany

jako oddawanie czci Bogu i ojczyznie®?.

Podsumowujac, wedlug F.J. Sheena ludzie nie mogg si¢ dzieli¢ na dwie
skrajnos$ci: na kapitalistow 1 socjalistow, ktorzy wzajemnie si¢ zwalczajg. Fundamentem
spoleczenstw mialy by¢ sprawiedliwos$¢ oraz mitos¢, ktora dba o prawa i przywileje
jednostki®®?, F.J. Sheen ttumaczyt, ze Ko$ciot glosi sprawiedliwg rOwnowage pomigdzy
liberalizmem, ktory postuluje catkowita wolnos¢ jednostki, a komunizmem gloszacym,
ze wszystkie dobra sg wspolne. ,,Kosciol, ktory potepia dzisiejszy komunizm, potepit
takze wczorajszy liberalizm. Oba niszczg wolnos$¢, ale na rézne sposoby. Liberalizm
zniszczyt wolnos$¢, izolujac jednostke od odpowiedzialnosci spotecznej; komunizm

i faszyzm niszcza wolno$¢ poprzez zniewolenie jednostki wolg dyktatora™34,

Kaznodzieja szukajac wskazowek dla stuchaczy, tlumaczyl, ze tak jak
kapitalizm potrzebowat cnoty sprawiedliwosci, tak komunizm potrzebuje przede
wszystkim cn6t mitosierdzia, aby ludzie mogli zy¢ w pokoju i zgodzie3®. Chrzescijanin
nie wypelni swojego zadania w petni, jesli tylko bedzie potgpiat komunizm 1 méwit, ze

jest czerwonym wrogiem ludzkos$ci. Zadaniem wierzacego jest ,,zto dobrem

81 F.J. Sheen, Communism and the Church, dz. cyt., s. 48.

582 Por. F.J. Sheen, Communism and the Church, dz. cyt., s. 50n.
383 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Charity, dz. cyt., s. 7.

584 F.J. Sheen, Liberty, dz. cyt., s. 17.

585 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Charity, dz. cyt., s. 5n.
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zwyciezac”; nie tylko udowodnié, ze totalitaryzmy sg bledne w samej swojej istocie, ale
przekonywac innych, ze to chrzescijanski punkt widzenia na $wiat jest prawdziwy.
Thumaczyt, ze nic nie da, jesli kto§ zapyta blizniego: ,,jestes glodny? — musisz co$
zjes$¢!”; zadanie chrzescijanina to podejs¢ i powiedziec: ,,jestes gtodny? — tu jest chleb”.
Zadaniem kazdego wierzacego ma by¢ nie tylko potgpianie btednych ideologii, ale

°86  Swiat zostanie uratowany przed

przedstawianie Bozej Prawdy, ktéra karmi dusze
komunizmem 1 megczenstwem czlowieka tylko przez spoteczenstwo, ktorego
podstawowg inspiracjg jest prymat wartosci duchowych: «Szukajcie najpierw krolestwa

Bozego i Jego sprawiedliwosci, a wszystko to zostanie wam dodane»™%7.

3.3.3 Ateizm

Amerykanski kaznodzieja w swoich audycjach radiowych poruszat takze tematy
poswiecone ateizmowi. Ttumaczyt, jak w ciggu ostatnich setek lat $wiat odrzucat Boga
1 Kosciot. Opisat, jak skutkiem tego stato si¢ materialistyczne patrzenie na $wiat, jak

ateizm prowadzi do tyranii, a takze wskazat na skutki budowania $wiata bez Boga.
3.3.3.1 Odrzucenie Boga i KoSciola

Sheen w swoich audycjach radiowych stwierdzit, iz ,,patrzgc na histori¢ $wiata
z ostatnich kilkuset lat, mozna dostrzec malejace poczucie panowania Boga w sprawach
ludzkich. Bog staje si¢ coraz bardziej nieobecny w domach i miejscach pracy. Mozemy
przesledzi¢ dwa odrebne okresy w tym postepujacym wygnaniu Boga ze swiata, ktory
On stworzyt, 1 z dusz, ktore odkupil. W pierwszym okresie religia byta uwazana za
nieistotng dla spraw publicznych; w drugim okresie religi¢ uwazano za wrogg. Najpierw
byt czas, w ktorym Bog 1 religia byty nieistotne. Byt to czas, w ktorym wierzono,
ze mozna stuzy¢ zarowno Bogu, jak 1 mamonie. Religi¢ uznano za rodzaj
sentymentalnego luksusu, do ktérego cziowiek moglby si¢ przywigzaé, gdyby tego
pragnat, ale uwazano, ze nalezy ja przechowywac¢ w oddzielnym przedziale od porzadku
gospodarczego 1 politycznego. Sze$¢ dni w tygodniu dano cztowiekowi na utrzymanie;
jeden dzien w tygodniu mial by¢ przeznaczony na odpoczynek. Jesli zamiast odpoczac,

cztowiek chcialby p6js¢ do Kosciota, to bylta jego sprawa; ale pod zadnym pozorem nie

386 Por. F.J. Sheen, Opportunity (24.01.1937) [w:] F.J. Sheen, Our Wounded World, Huntington IN b.r.w.,
s. 28n.
587 F.J. Sheen, The last of the Enemies, dz. cyt., s. 29.
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wolno mu zabiera¢ ze sobg Kosciota do pracy w poniedziatek rano. Religia byta sprawa
prywatna; biznes byl publiczny. Religia byta czyms, co si¢ wkiada, jak garnitur, ale nie

byla integralng czeScig zycia, jak widzenie i styszenie™®®,

Sheen pouczat, ze 6wczesna cywilizacja probowata przekonywac, ze cztowiek
nie grzeszy. Dla niej grzech miat nie istnie¢, a problemem byt nie cztowiek, ktory tamat
prawo moralne, ale prawo moralne, ktore miato nie nadazaé za Owczesnymi czasami®®.
Kaznodzieja glosit, ze powodem odrzucenia Kos$ciota w XIX wieku bylo uwazanie, iz
jest on nietolerancyjny: ekskomunikowat heretykow inauczat, ze Chrystus zatozyt
tylko jeden Kosciot, a ponadto istnieje obiektywna prawda. Liberalizm odrzucit
Kosciol, poniewaz byt zbyt dogmatyczny i1 hierarchiczny, a biskupi uwazali si¢ za

straznikow wiary i moralno$ci ludzi®*’.

Jednym ze skutkow wszechobecnego ateizmu byla falszywie pojmowana
tolerancja. Sheen doktadnie wskazat jej zrodta: ,,Uwazamy, ze musimy znalez¢ kolejna
inspiracj¢ do jednosci, poniewaz tolerancja jest niewystarczajgca. Powody sg oczywiste.
Wspolczesna tolerancja ma ztg histori¢. Zostala pomys$lana w obecnej formie przez
kupcow z XVIII wieku, ktorzy widzac, ze spory teologiczne szkodza handlowi,
zasugerowali, aby wszystkie religie byly uwazane za niewazne. Tolerancj¢ utozsamiano
z obojetnoscig na prawde, podczas gdy dobro i zto uwazano za nieistotne punkty

widzenia’°!,

3.3.3.2 Materializm

Zdaniem F.J. Sheena §wiat, stajac si¢ ateistyczny zamiast wierzy¢ w Boga,
zaczal wierzy¢ w postep. F.J. Sheen powiedzial, ze az do I wojny Swiatowej nie dato si¢
przeczyta¢ gazety czy wystlucha¢ radia, nie styszac o postgpie. Wszedzie panowaty
nadzieja 1 dobrobyt; istniato przekonanie, ze ewolucja wstgpuje na coraz wyzsze
poziomy. Pozniej przyszta wojna i1 cztowiek, ktéry miat by¢ potomkiem malpy, tak tez
sie zachowywat. Wieza Babel ziemskiego szczeScia runeta — mowil?2.  Maszyny, ktore

miaty nas wszystkich uczyni¢ bogatymi i1 szcze$liwymi, uczynily wielu biednymi

588 F.J. Sheen, The Revelance of God, dz. cyt., s. 1.

58 Por. F.J. Sheen, The sense of sin, dz. cyt., s. 51.

5% Por. F.J. Sheen, Signs of our Times, dz. cyt., s. 16.

91 F.J. Sheen, Men of good will (9.01.1944) [w:] F.J. Sheen, One Lord: One World, Huntington IN b.r.w.,
s. 11.

592 Por. F.J. Sheen, Spiritual Bankruptcy, dz. cyt., s. 18.
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i nieszczesliwymi (...). Swiat liczyt na pokdj, a dostat wojne i plotki o wojnie; obiecano
mu dobrobyt, a dostat gtdd wsrod obfitosci; mial nadzieje, ze Swiat bedzie bezpieczny
przez demokracje¢, a dostal demokracje, ktéra nie byta dla niego bezpieczna; obiecano
swiat wolny od wladzy, a dostal tyrani¢ 1 dyktaturg. Rezultat jest taki, ze dzi§ zamiast
postepu, ewolucji, dobrobytu i pokoju na $wiecie mamy rozktad, niepokoje,
niepewno$¢, watpliwosci, a przede wszystkim uczucie niewiedzy, dokad

zmierzamy %3,

Materializm twierdzacy, ze nie istnieje nic ponad ten §wiat, wywotat takze skutki
w spojrzeniu na cztowieka. Ateizacja doprowadzita do tego, ze cztowiek zaczat by¢
postrzegany jako rozwinigte zwierze, ktore nie jest odpowiedzialne za swoje grzechy.
Nie dlatego, ze cztowiek nie posiada grzechow, ale dlatego, ze w rzeczywistosci bedac
zdeterminowany biologicznie (K. Darwin) i seksualnie (Z. Freud), nie jest tak naprawde
wolny. Ponadto czlowiek bedacy tylko zwierzgciem moze zachowywac si¢ jak ono,
bezwzglednie walczac o swoje prawa. Obraz Boga w czlowieku zostal zamazany,
a cztowiek, ktory stracit dusz¢ stat si¢ ,reka” w kapitalizmie 1 ,,mrowka”

w komunizmie®**.

F.J. Sheen dostrzegl problem czltowieka, ktory odrzucajac Boga, pragnat
zaspokaja¢ swoj egotyzm przez nieustanne szukanie radosci. Stad tez w przekonaniu
jemu wspotczesnych cztowiekiem sukcesu byl ten, ktory miat wiadze i bogactwo.
Takiemu czltowiekowi jednak przeciwstawiaty si¢ dwie ideologie: anarchia
1 bolszewizm. Anarchia twierdzita, ze kazda wtadza jest zta i nalezy si¢ jej pozby¢;
bolszewizm twierdzit zas, ze bogactwo jest zte 1 nalezy skonfiskowa¢ prywatne fortuny
i da¢ je skarbowi panstwa>’>. W ciagu dziejow $wiata wiele rzadow przeksztalcito sie
W tyrani¢, poniewaz rzadzacy nie wiedzieli, jak by¢ postusznymi, a ci, ktorzy mieli

wladze, nie umieli sta¢ si¢ poddanymi®®®.

593 F.J. Sheen, Spiritual Bankruptcy (5.01.1936) [w:] F.J. Sheen, The Prodigal World, Huntington IN 1947,
s. 18.

3% Por. F.J. Sheen, Is Communism the Enemy of the Western World?, dz. cyt., s. 26.

395 Por. F.J. Sheen, The Artisan of Nazareth (7.01.1934) [w:] F.J. Sheen, The Eternal Galilean, b.m.w. 1934,
dz. cyt., s. 28n.

3% Por. F.J. Sheen, The Artisan of Nazareth, dz. cyt., s. 30.
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3.3.3.3 Tyrania

F.J. Sheen zauwazyt, ze budowanie §wiata bez Boga, jak to si¢ dzieje od czasu
renesansu, jest btedem, ktory powoduje, ze ludzie pozostawieni sami sobie powoli si¢
cofajag 1 nawet osoby o wysokiej kulturze moga przerodzi¢ si¢ w dzikusow. Dla
przyktadu podat okrucienstwa z I wojny swiatowej, twierdzac, ze bez otwarcia si¢ na
Boga spoteczenstwo zmienia si¢ od zlego do gorszego, wyglaszajac przy tym
pesymistyczng wizj¢ przysztosci, ze moze nadej$¢ dzien, w ktorym cywilizacja zostanie

zapomniana®’.

Podczas jednej z audycji postawil hipotezg, ze zbrodnicze ideologie XX wieku
sg skutkiem odrzucenia Boga. Méwit: ,,By¢ moze jednym z powoddéw, dla ktorych
socjalizm 1 totalitaryzm wzrosty w XX wieku, jest to, ze cztowiek znudzony
indywidualng egzystencja szuka nowego rodzaju egzystencji w zbiorowosci. Gdy tylko
ludzie otrzymaja prawo do definiowania wolnosci jako prawa do niepostuszenstwa,

nudza si¢ tym, co robig, i zadajg tyrana™>%.

Nauczal, ze XVIII-wieczna idea gloszaca, iz cztowiek w swoich dziataniach
powinien by¢ obojetny na Boga, konczy si¢ przesladowaniem tych wszystkich, ktérzy
probuja zy¢ wedtug moralnosci pozaziemskiej>”®. Kazdy rezim musi przesladowaé
religie, poniewaz aby zapanowac¢ nad czlowiekiem, musi pozbawi¢ go odniesienia do
Boga, ktory zapewnia, ze czlowiek ma prawa, ktorych zadna wiladza nie moze
naruszy¢®?. Thumaczyt stuchaczom, ze nie da si¢ wyjasni¢, dlaczego w $wiecie jest tak
wielkie przesladowanie wierzacych, bioragc pod uwage, iz przesladujacy uwazaja, ze
religia jest tylko mitem lub opium dla ludu, a Bog nie istnieje. Sheen mowit, ze ludzie
nie wpadajg w szat z powodu czegos, co nie istnieje, a przesladowania religii mozna

wyjasni¢ tylko prawdziwos$cia tego, co jest przeSladowane — prawdziwo$cig Boga®!.

397 Por. F.J. Sheen, The rebirth of a world, dz. cyt., s. 8.

398 F.J. Sheen, Christ’s love as our Peace (3.02.1946) [w:] F.J. Sheen, Love on Pilgrimage, Huntington IN
b.r.w.,s. 8.

59 Por. F.J. Sheen, Is Communism the Enemy of the Western World?, dz. cyt., s. 26.

600 Por. F.J. Sheen, The Revelance of God, dz. cyt., s. 4.

601 Por. F.J. Sheen, The Spirit that Makes War (15.12.1940) [w:] F.J. Sheen, War and Guilt, Huntington IN
1947,s.9.
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3.3.3.4 Skutki ateizmu

F.J. Sheen nawigzujac do ewangelicznej przypowiesci o synu marnotrawnym
(por. Lk 15,11-32), poréwnat cywilizacje zachodu do mtodszego syna. Uzywajac
obrazu z przypowiesci, pouczal, ze po wielu wiekach jednosci cywilizacji z Bogiem,
poprosita ona Boga, aby podzielil si¢ nig spadkiem — nie ztotem czy srebrem, ale
przejeta od Stworzyciela prawdy dotyczace zbawienia. Zachod zachwycil sie
niezalezno$cig od Domu Ojca. Wedlug niego taki stan rzeczy trwat od czterech
stuleci®®?. Nawigzujac do mlodszego syna z przypowiesci, ktory szybko roztrwonit swoj
majatek, pouczat, jak Zachod oddawat to, z czego wyrdst i co miat najcenniejsze:
»W XVI wieku cywilizacja zachodnia odrzucita autorytet wiltadzy. W XVII wieku
odrzucita Pismo Swigte jako objawione Stowo Boze. W XVIII wieku odrzucita wiare
w Boskos¢ Chrystusa, koniecznos$¢ taski i catg nadprzyrodzong strukture. W XIX wieku
odrzucita wiar¢ w istnienie Boga jako Pana i Mistrza oraz Najwyzszego Sedziego
zywych 1 umartych. W naszych czasach wydata ostatni grosz — wiar¢ w konieczno$¢
religii 1 osobiste zobowigzania wobec Boga™®. I to si¢ nazywa postep? — zapytat

1 dodat: Zachdd jest w stanie upadku.

Wedlug niego konsekwencja wyrzucenia Boga z zycia spoteczenstw w XVIII
1 XIX wieku byto wejscie nowych ideologii, ktére miaty zastgpi¢ religie, niejako stajac
si¢ nimi dla ludzi: faszyzmu, nazizmu i komunizmu. Sheen odwotat si¢ do Jezusowego
nauczania, w ktérym mowi On o zlym duchu wracajgcym do czlowieka, gdy jego zycie
nie zapeklni si¢ Bogiem: ,,Wtedy idzie i bierze z sobag siedmiu innych duchéw
ztosliwszych niz on sam; wchodza 1 mieszkaja tam. I staje si¢ pozniejszy stan owego
cztowieka gorszy, niz byt poprzedni. Tak bedzie 1 z tym przewrotnym plemieniem”
(Mt 12,45). Tak stato si¢ w rzeczywistosci: $wiat wyrzuciwszy Boga zostal zapelniony
diablami faszyzmu, nazizmu i komunizmu. Systemy te domagaty si¢, aby cata gorliwos¢

i po$wigcenie zostaly teraz przekazane dyktatorom®%4,

Dla kaznodziei argumentem przeciwko modernistycznej wizji §wiata byto
trwanie Kosciota od dwoch tysiecy lat. Pomimo tego, ze juz nie raz fatszywi prorocy

zwiastowali jego koniec 1 wiele razy wydawato si¢, ze Kos$ciélt umiera, on

602 Por. F.J. Sheen, Spiritual Bankruptcy, dz. cyt., s. 13.
603 F.J. Sheen, Spiritual Bankruptcy, dz. cyt., s. 14.
604 Por. F.J. Sheen, Charity, not Tolerance, dz. cyt., s. 54.
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zmartwychwstawat, jak Chrystus, trzy dni po oddaniu zycia na gorze Kalwarii®®,
F.J. Sheen glosit, ze modernizm, ktory niszczy spoleczenstwo i stawia subiektywizm
jako zrédto poznania, ulega ciagtej ewolucji. Jego doswiadczenie pokazywato, ze za
dziesi¢¢ lat modernizm bedzie zupehnie inny niz wtedy (wygtasza te konferencje w 1932
roku), a to, co jedno pokolenie uznaje za prawde, kolejne uzna za fatsz%%. Sheen
wskazat, ze Kosciot 1 jego doktryna sg lekarstwem dla spoteczenstwa, poniewaz trwa
on niezachwianie w swojej nauce i nie ulega chwilowym modom, ktére przemijajg

w oka mgnieniu.

Tylko ,,cywilizacja chrze$cijanska, ktora traktuje to zycie jako przygotowanie
na nastgpne 1 dlatego wypelnia ogromng moralng odpowiedzialnoscig wszystkie

polityczne i gospodarcze problemy $wiata, jest warta zachowania”%’

, a konsekwencja
wyrzucenia Boga jest to, ze w §wiecie mato jest prawdziwej wolnosci. Mowit, ze trzeba
ja na nowo odzyska¢, a jest to mozliwe jedynie przez powrot do obiektywnej prawdy

i zjednoczenie ze zrodtem tej prawdy — Bogiem®8,

Przez ponad dwadziescia lat regularnych audycji w ramach ,,The Catholic Hour” F.J.
Sheen niejednokrotnie podejmowat tematy spoteczne, ktére dotyczyly czlowieka
i rodziny, problemow spoleczenstwa amerykanskiego oraz panujacych na $wiecie
ideologii. Poruszajgc tematy dotyczace cztowieka jako jednostki, omawial jego relacje
z Bogiem, poszukiwanie Boga przez czlowieka, ateizacj¢, psychoanaliz¢ oraz
wskazywal na warto$¢ sakramentow. Nauczal o pragnieniach ludzi, podejmowat probe
wskazywania zasad ksztaltowania charakteru, role pracy oraz przedstawil cato$ciowa
katolicka filozofi¢ zycia. Ttumaczyt warto$¢ matzenstwa, rodzaje mitosci, a poruszajac
temat rozwodow, staral si¢ da¢ stuchaczom wskazéwki na trwalo$¢ matzenstwa
1 wychowanie dzieci. Poruszajac problem spoleczenstwa USA, tlumaczyl korzenie
amerykanskiej wolnosci, jej istote, prawo wlasnosci, a takze role Kosciota katolickiego
w spoteczenstwie. Pocieszajagc narod w trakcie trwania II wojny $wiatowej, omawiat
zrodia, rodzaje 1 skutki wojny. Nie zabraklo zagadnien filozoficznych, gdy ttumaczyt

panujace ideologie, jakimi byly liberalizm, kapitalizm czy komunizm i1 wynikajacy

695 Por. F.J. Sheen, Dying and behold we live, dz. cyt., s. 69-71.

606 Por. F.J. Sheen, The Church and the Times (6.03.1932) [w:] F.J. Sheen, Manifestations of Christ,
Huntington IN b.r.w., s. 97.

607 F.J. Sheen, Things worth While, dz. cyt., s. 44.

698 Por. F.J. Sheen, False Liberty, dz. cyt., s. 19.
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z nich ateizm. Przeprowadzone badania wykazaty, ze najwazniejszym przestaniem F.J.
Sheena byl prymat Boga w spoteczenstwie, ktéorego odrzucenie prowadzi do
destabilizacji cztowieka, rodziny, atakze powstawania ateistycznych ideologii
deprecjonujacych cztowieka, pozbawiajacych go kontaktu z Bogiem i odbierajacych

wolnos$¢ na wszystkich plaszczyznach.
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4. Proba oceny nauczania

W niniejszym rozdziale zostanie podjeta proba oceny nauczania F.J. Sheena.
W pierwszej czesci zostanie dokonana ocena merytoryczna, a nast¢pnie ocena formalna

audycji radiowych.

4.1 Ocena merytoryczna

Ocena merytoryczna bedzie sktadata si¢ ze wskazania zrodet przepowiadania,
z ktérych korzystat kaznodzieja, ukazania w jego nauczaniu wiernosci oficjalnemu
nauczaniu Kosciota katolickiego, dostrzezenia oryginalno$ci przepowiadania oraz

wydobycia watkéw uniwersalnych.

4.1.1 Zrodla przepowiadania

Do zrodet przepowiadania F.J. Sheena nalezaly: Pismo Swicte, nauczanie
Kosciota katolickiego, literatura oraz liturgia. Waznym tworzywem dla tresci
przepowiadania F.J. Sheena byty ponadto problemy spoteczne i wyzwania kulturowe oraz
debaty $wiatopogladowe. Zabieral on glos w omawianych publicznie zagadnieniach

spotecznych i reprezentowat jasne stanowisko Kosciota.

4.1.1.1 Biblia

Ksiegi Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu, zgodnie z orzeczeniami
Soboru Trydenckiego, sa $wigte 1 kanoniczne, poniewaz zostaly spisane pod
natchnieniem Ducha Swigtego i naleza do gtéwnych zrodet przepowiadania Stowa
Bozego®”. W jednej z audycji F.J. Sheen wprost stwierdzit, ze teksty biblijne sa
ponadczasowe i istnieje gleboki zwigzek miedzy przesztoscig a terazniejszoscig; miedzy
ziemskim zyciem Jezusa, a wspotczesng egzystencja, poniewaz Jezus zostawil przyktad

pieknego zycia, ktore kazdy cztowiek moze nasladowac®!?,

Kaznodzieja w swoim nauczaniu spotecznym niejednokrotnie cytowat lub
parafrazowal teksty biblijne, ktore w glownej mierze byly wykorzystywane jako

argument do przekonywania stuchaczy o prawdziwosci gloszonej nauki. Mimo

699 Por. Sobér Trydencki, Sesja 4 (8 kwietnia 1546) [w:] Dokumenty Soboréw Powszechnych, Tom IV
(1511-1870), red. A. Baron, H. Pietras, Krakow 2004, s. 213.
610 Por. F.J. Sheen, The whole Christ, dz. cyt., s. 15n.



1z gtéwnym zrodlem przepowiadania dla kaznodziei byty teksty Nowego Testamentu,
kilkukrotnie nawigzywal on do ksigg Starego Testamentu. Nauczajac o zyciu
matzenskim w audycji z 9 marca 1930 roku, odwotywatl si¢ do pierwszych rodzicéw
i stow, ze nie jest dobrze, aby mezczyzna byl sam®!!; z kolei 17 lutego 1946 roku,
nauczajac o nierozerwalno$ci matzenstwa, przywotat historie Adama i Ewy oraz corki

Jeftego®!?,

Przewazajaca wigkszo$¢ odwotan do Starego Testamentu dotyczyla tekstow
prorockich. Obecne byly one w sposéb szczegdlny w audycjach, ktore F.J. Sheen
poswiecal tematom II wojny Swiatowej, nauczajac, ze Stary Testament cz¢sto ukazywat
wojng jako kare za niesprawiedliwosci 1 zapomnienie Boga. W tym kontekscie cytowat
fragmenty ksiag prorokow Jeremiasza (Jer 2,13) oraz Izajasza (Iz 31,1.3)%'3. Z kolei
odpowiadajac na pytanie, dlaczego Bog nie powstrzymuje wojny, zacytowal prorokoéw
Amosa (Am 5,15) oraz Ezechiela (Ez 18,23)%'%. W audycji z 26 stycznia 1941 roku,
zatytutowanej ,,Wojna jako sad Bozy”, odwotat si¢ do historii Izraela, w ktorej, jak
mowit, pelno jest nawigzan do wojny jako narzedzia wymierzania sprawiedliwosci za
grzechy; odwotywat si¢ przy tym do tekstow proroka Izajasza (Iz 1,16-20; Iz 10,15;
Iz 34,1-2), fragmentow ksiegi proroka Jeremiasza (Jer 2,19; Jer 2,35; Jer 25,11; Jer 18,4)
oraz ksiegi proroka Daniela (Dn 5,5-31)°%'3.

Przywotujac w swoich audycjach Nowy Testament, kaznodzieja opisywat zycie
Jezusa 1postaci wystepujacych w Ewangeliach. Przedstawial nauczanie Jezusa
Chrystusa oraz nawigzywat do Corpus Paulinum. Gdy omawial narodzenie Jezusa
w Betlejem, mowit, ze zostat On odnaleziony tylko przez ludzi nauki oraz pasterzy;
ludzi, ktorzy maja wiedze, oraz tych, ktérzy jej nie posiadaja — w opozycji do tych,
ktorzy tylko mysla, ze co$ wiedza®'®. Ta historia miata na celu zobrazowanie, ze tylko
ludzie zdolni do nauki oraz ludzie prosci s3 w stanie odnalez¢é Boga. Omawiajac

narodziny Jezusa, przywolat historic Heroda, ktorego nazwat antysemita®'’. Z kolei

611 Por. F.J. Sheen, Man’s Quest for God..., dz. cyt., s. 6.

612 Por. F.J. Sheen, Exhortation to a Bride and Groom, dz. cyt., s. 22.
613 Por. F.J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 6nn.

614 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt., s. 27n

815 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt., s. 59-62.

616 Por. F.J. Sheen, The Church and the Times, dz. cyt., s. 18.

617 Por. F.J. Sheen, Peace and the Refugees, dz. cyt., s. 14, 17.
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uczac o wartos$ci 1 etyce pracy, nawigzat do lat ukrytych Jezusa w Nazarecie i Jego pracy

w charakterze ciesli®'8.

F.J. Sheen, nauczajagc o czasach jemu wspodiczesnych, odwolywal si¢ do
najwazniejszych wydarzen zbawczych: meki, $mierci 1 zmartwychwstania Jezusa,

619 oraz Jego rozmowe z Pifatem na temat prawdy®2°,

przywolujac nauczanie Mesjasza
Kaznodzieja w swoim nauczaniu opowiedzial histori¢ przemienienia Jezusa na gorze
Tabor i1 postawg Piotra jako argument przeciwko tym, ktorzy sadzili, ze Ameryka
powinna toczy¢ Il wojne $wiatowa, aby zachowaé status quo komfortu zycia?!.
W nauczaniu radiowym niejednokrotnie przywotywat posta¢ i zycie Matki Boze;.
W kontekscie nauczania spolecznego warto zwroci¢ uwage na jego odwotanie do
Magnificat Maryi, jako najbardziej rewolucyjnego tekstu, ktory przedstawit w opozycji

do filozofii Richarda Wagnera i Karola Marksa®?2.

Amerykanski moéwca radiowy korzystat w swoim nauczaniu z Jezusowych
przypowiesci 1 odnosit je do zycia; dla przyktadu odwotywat si¢ do przypowiesci o synu
marnotrawnym. Jego celem byto zobrazowanie stuchaczom, ze ludzie muszg odnalez¢
Boga, aby uzyska¢ utracony spokoj spoteczny®?®. Ponadto nawigzal do przypowiesci

624

o bogaczu®?*, o talentach®® i o zaslubionych®?®,

Kaznodzieja wielokrotnie wplatat poszczegdlne fragmenty Biblii w tok mowy,
tworzac spdjng catos¢. W audycji z 29 stycznia 1933 roku, thumaczac stuchaczom, ze
zy¢€ to znaczy umrzec, podat szereg Jezusowych cytatow jako potwierdzenie tych stow;
cytowat po kolei: J 12,24; Mt 7,13-15; £k 9,23; Lk 14,26; Mk 9,43-48; Mt 11,12; Lk
9,24%27 Ponadto w innych miejscach argumentowatl swoja nauke o tym, ze mozna

zaniedba¢ shuchanie Stowa Bozego cytatem z Mt 13,13%2%; za$ uczac podejscia do spraw

618 Por. F.J. Sheen, Labor and Property, dz. cyt., s. 60.

619 Por. F.J. Sheen, False Liberty, dz. cyt., s. 17.

620 Por. F.J. Sheen, False Liberty, dz. cyt., s. 17; por. F.J. Sheen, The King of Hearts, dz. cyt., s. 72.

621 Por. F.J. Sheen, Things worth While, dz. cyt., s. 41n.

622 Por. F.J. Sheen, Communism and the Church, dz. cyt., s. 48; por. F.J. Sheen, True Economic Guarantee
of Human Liberty, dz. cyt., s. 39n; por. F.J. Sheen, War and Revolution, dz. cyt., s. 8.

623 Por. F.J. Sheen, Spiritual Bankruptcy, dz. cyt., s. 13.

624 Por. F.J. Sheen, The only thing that Matters, dz. cyt., s. 33.

625 Por. F.J. Sheen, The Penalty of Neglect, dz. cyt., s. 30.

626 Por. F.J. Sheen, The great Assize, dz. cyt., s. 81.

627 Por. F.J. Sheen, Dying to live, dz. cyt., s. 35.

628 Por. F.J. Sheen, The Penalty of Neglect, dz. cyt., s. 31.
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materialnych przywotal spotkanie Jezusa z bogaczem, ktoremu trudno byto pozbyc¢ si¢

majatku (Mt 19,24)%%°,

Kaznodzieja w jednej ze swoich audycji wyjasniat stuchaczom, ze Jezus nadal
chodzi po ziemi i jest obecny w drugim cztowieku, a zwracajagc uwage na wartos¢
dobroczynnosci 1 mitosierdzia okazywanego drugiemu, nawigzat do Sadu Ostatecznego
z Ewangelii wedlug §w. Mateusza i stow Jezusa, ze cokolwiek czyni si¢ drugiemu, czyni
si¢ samemu Bogu (Mt 25,35-40)3. Zrédlem przepowiadania dla F.J. Sheena byto
rowniez zycie apostotow 1 tworzenie si¢ Kosciota. Nawigzal do wladzy przekazanej
Piotrowi (Mt 16,18-19)%!, czuwania apostotow w Ogrodzie Oliwnym (Mt 26,40)%%2 czy

dnia Pigédziesiatnicy i obietnicy zestania Ducha Swigtego (J 14,16n)533.

W swoim nauczaniu moéwca odwotywat si¢ réwniez do postaci Sw. Pawta i jego
nauczania. W jednej z audycji nawigzal do Pawtowej taktyki gltoszenia Ewangelii na
atenskim Areopagu (Dz 17,16-34) 1 wskazat wspdlny mianownik Apostota Narodow
1 Atenczykow, ktorym bylo stowo ,nieznany”, i poprowadzenie ich do poznania
prawdziwego Boga®*; z kolei w innej audycji thumaczyt kontekst zycia odbiorcow listu
do Efezjan®®. Cytujac listy $w. Pawta, najczesciej odnosit sie do Listu do Rzymian
(Rz 6,235%; Rz 1,18%%7; Rz 1,24%%%; Rz 1,28-31%9%%), cho¢ mozna znalez¢ cytaty z Listu
do Koryntian (1 Kor 12,27%49), Listu do Efezjan (Ef 4,7-16%4!; Ef 6,12%4?) czy Listu do

Filipian (Flp 4,2264).

Powyzsza analiza pokazuje, ze F.J. Sheen podczas wyglaszania audycji
radiowych w ramach ,,The Catholic Hour” wielokrotnie odwotywat si¢ do Pisma
Swietego. Biblia byta dla niego zrodtem, z ktorego czerpat, szukajac w niej poparcia dla

swoich twierdzen, tematéw czy zalozen. Sposob ten byl spojny z Owczesng teorig

629 Por. F.J. Sheen, The Artisan of Nazareth, dz. cyt., s. 33.

630 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Christ, dz. cyt., s. 105.

631 Por. F.J. Sheen, Papacy and International Order, dz. cyt., s. 97.
632 Por. F.J. Sheen, Divine Cost of Stopping this War, dz. cyt., s. 111n.
633 Por. F.J. Sheen, The soul of the Church, dz. cyt., s. 42n.

634 Por. F.J. Sheen, Opportunity, dz. cyt., s. 30.

635 Por. F.J. Sheen, Militarism and Pacifism, dz. cyt., s. 47.

636 Por. F.J. Sheen, The Death of Life, dz. cyt., s. 73.

637 Por. F.J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 9.

638 Por. F.J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 9.

63 Por. F.J. Sheen, War as Judgment of God, dz. cyt., s. 65n.

640 Por. F.J. Sheen, The Christian Life, dz. cyt., s. 83.

641 Por. F.J. Sheen, The Christian Life, dz. cyt., s. 83.

642 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt., s. 27.

643 Por. F.J. Sheen, Love bearing a Cross, dz. cyt., s. 35.
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kaznodziejstwa, ktora glosita, ze w przepowiadaniu tematycznym — a takim byta kazda
konferencja F.J. Sheena — punktem wyjscia jest jakie$ twierdzenie, do ktorego szuka si¢
poparcia w Pismie Swietym®**. Wedtug 6wczesnych zasad przemawiania cytaty z Pisma
Swietego miaty by¢ wierne. Polegato to na tym, ze zasadnicza my$l danego fragmentu
nie mogla by¢ zmieniona. Ponadto kaznodzieje byli uczeni, aby umiarkowanie
przytaczac¢ teksty biblijne w swoim przepowiadaniu, poniewaz miaty one pehic¢ tylko

role ilustracji®?. Zasady te stosowatl F.J. Sheen w swoich audycjach radiowych.

4.1.1.2 Nauczanie KoS$ciola

F.J. Sheen, ktory byl wyksztalconym teologiem i filozofem, niejednokrotnie
w swoim nauczaniu czerpat z doktryny Kogciota katolickiego. Zroédlem jego nauczania
byty prawdy wiary ze znanego owczesnie ,,Katechizmu doktryny chrzescijanskie;j”,
wydanego w Wielkiej Brytanii w 1898 roku, ktory byt nazywany potocznie Penny
Catechism®. W dwodch audycjach odwotywal sie wprost do jednego z pierwszych
pytan katechizmu, ktoéry wyjasnial, ze celem cztowieka na ziemi jest poznanie Boga

i sluzenie Mu. Thumaczyt shluchaczom, ze te stowa podsumowujg catag madros¢

647

Arystotelesa®’. W swoim przepowiadaniu odwotywat si¢ rowniez bezposrednio do

648 649

nauczania §w. Tomasza®*® czy §w. Augustyna

Do doktryny chrzescijanskiej nawigzywat, thumaczac sens Wniebowstgpienia

650

i Zestania Ducha Swictego®, wyjasniajac role panstwa, ktéry jest organizmem

651

moralnym, a kazda osoba jest powotana do zycia w spoteczenstwie®', czy zwracajac

uwage na rodzaje i skutki wojny®>2. Mowca nauczat, ze tradycyjne stanowisko Kosciota
katolickiego unika skrajno$ci militaryzmu i pacyfizmu, a w sposob moralnie dobry

wojne mozna rozpocza¢ dopiero po wyczerpaniu innych §rodkdéw zapobiegawczych®>3.

644 Por. S. Zukowski, Pismo Sw. w kazaniu. Zarys metody, Lwow 1921, s. 81.

645 Por. S. Zukowski, Pismo Sw. w kazaniu, dz. cyt., s. 87.

646 Potoczna nazwa katechizmu wzieta si¢ z faktu, Zze kosztowat on jednego pensa ,,penny”. (Catechism,
https://www.britannica.com/topic/catechism [dostep: 19.02.2021]).

647 Por. F.J. Sheen, The only thing that Matters, dz. cyt., s. 32; por. F.J. Sheen, The dignity of man, dz. cyt.,
s. 35n.

648 Por. F.J. Sheen, Militarism and Pacifism, dz. cyt., s. 45.

649 Por. F.J. Sheen, The Cause and Cure..., dz. cyt., s. 21.

630 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Christ, dz. cyt., s. 101.

651 Por. F.J. Sheen, The Church and the State, dz. cyt., s. 9.

652 Por. F.J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 5.

633 Por. F.J. Sheen, Militarism and Pacifism, dz. cyt., s. 40n.
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Do nauczania Kosciota odwotywat si¢ rowniez bezposrednio, nauczajac o sakramencie

malzenstwa i thumaczac przyczyny jego nierozerwalnos$ci®>.

Kaznodzieja w swoim nauczaniu nawigzywat do przemowien biskupéw Stanow
Zjednoczonych® oraz wystapien publicznych papiezy. W audycji z 3 stycznia 1937
roku nawigzal do papieskiego przemodwienia z okazji minionych $wigt Bozego
Narodzenia, w ktorej ukazal on komunizm jako antyludzki system, pragnacy
zdegradowa¢ cztowieka®®. Trzy tygodnie pozniej powotal si¢ na przemowienie papieza
Piusa XI, ktory poprosit o odmawianie modlitwy po Mszach Swictych za

przesladowanych Rosjan®’

,a 5 stycznia 1941 nawigzatl do papieskiego listu z 1937 roku
skierowanego do biskupéw Meksyku, w zwigzku z przesladowaniem religii w tym

kraju®8.

W audycjach na tematy spoteczne mozna znalez¢ odwotania do Magisterium
Kosciota, czyli autorytatywnego nauczania przez Kosciol prawd wiary. W jednej
z audycji wyjasnial doktryne o nieomylnosci papieza, nawigzujgc posrednio do Soboru
Watykanskiego 19°. Wielokrotnie zrodlem jego przepowiadania byly papieskie
encykliki na tematy spoteczne. W sposob szczegodlny za trafnie opisujgce problemy
spoleczne dwczesnego swiata uwazat encykliki ,,Rerum novarum” papieza Leona XIII

oraz ,,Quadragesimo anno” Piusa X1°¢°,

Mowca radiowy po raz pierwszy bezposrednio odwotat si¢ do ,,Rerum
novarum”, nauczajgc o sprawach spotecznych w 1936 roku, thumaczac, ze cztowiek

zyjacy na ziemi musi mie¢ odniesienie do zycia wiecznego, aby zycie doczesne

L661

wlasciwie zrozumiec¢®®'. W 1938 roku odwotat si¢ do tych dwodch najwazniejszych

662 663

encyklik, tlumaczac zasady liberalizmu®®s, kapitalizmu®®’ czy wyjasniajac zasady

produkcji w komunistycznej Rosji®®*. Z kolei do samej ,,Quadragesimo anno” nawigzat,

634 Por. F.J. Sheen, Exhortation to a Bride and Groom, dz. cyt., s. 21.
655 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Charity, dz. cyt., s. 6.

63 Por. F.J. Sheen, The Church and the State, dz. cyt., s. 8.

657 Por. F.J. Sheen, Opportunity, dz. cyt., s. 32.

638 Por. F.J. Sheen, Conditions of a Just War, dz. cyt., s. 35.

63 Por. F.J. Sheen, The Infallibility..., dz. cyt., s. 62.

660 Por. F.J. Sheen, Communism and the Church, dz. cyt., s. 43.
661 Por. F.J. Sheen, The dignity of man, dz. cyt., s. 38.

662 Por. F.J. Sheen, Liberty, dz. cyt., s. 15-17.

663 Por. F.J. Sheen, Capitalism, dz. cyt., s. 24

664 Por. F.J. Sheen, Distribution, dz. cyt., s. 50.
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665

tlumaczac zasady wynagradzania pracownikow®®> czy opisujgc Oéwczesny rynek

pracy®.

F.J. Sheen korzystat z papieskiego nauczania na temat komunizmu i cytowat
encyklike ,,Divini Redemptoris” Piusa XI w kontek$cie sprawiedliwo$ci spotecznej®®’
czy zasad jedno$ci religijnej®®®. Ponadto mozna znalez¢é nawigzania do ,,Summi
Pontificatus” Piusa XII, gdzie papiez w trakcie trwajacej Il wojny Swiatowej wyrazat
nadzieje na zmiane pogladow ludzi bladzacych i ich powrdt do Boga®®®. Odwolywat sie

£670

rowniez do dobrej woli niekatolikow, ktorym wyrazit wdzigcznos§¢®’’, 1 przestrzegt,

ze bronigc tylko tego, co doczesne, mogg pod plaszczem sprawiedliwosci siaé

niesprawiedliwo$¢®7!,

W nauczaniu F.J. Sheena sporadycznie pojawiaja si¢ konkretne nawigzania do
Magisterium Kos$ciota. To, ktore pojawito si¢ w jego nauczaniu na tematy spoteczne,
zostalo powyzej przedstawione. Najczesciej przedstawiat on katolicka nauke spoteczng

bez wskazywania stuchaczom na zrdédta swojej wiedzy.

4.1.1.3 Literatura

Zrédlem przepowiadania dla F.J. Sheena byla rowniez literatura, ktorg —
podobnie jak teksty Pisma Swictego — wplatat w tok mowy. Mnogos$é poezji mozna
znalez¢ gtownie w pierwszych latach przepowiadania radiowego, kiedy skupiat si¢
zasadniczo na cztowieku i jego relacji z Bogiem oraz ze swiatem, cho¢ nawigzania do
literatury sg obecne rowniez w trakcie II wojny $wiatowej 1 po jej zakonczeniu.
P&zniejsze nauczanie telewizyjne ukazuje, ze w sposob szczeg6dlny cenit on tworczosé
Francisa Thompsona (1859-1907), ktoérego poezja stanowila odzwierciedlenie jego
duchowego stanu — od nieudanej proby samobojczej az do odnalezienia Boga; Fiodora
Dostojewskiego (1821-1881), wrogo nastawionego do fascynacji komunizmem; oraz

Gilberta Keitha Chestertona (1874-1936), ktorego znat osobiscie 1 ktory wywart na nim

665 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Charity, dz. cyt., s. 8; por. F.J. Sheen, The Economic Condition of World
Peace, dz. cyt., s. 22.

66 Por. F.J. Sheen, What are we fighting for?, dz. cyt., s. 50.

667 Por. F.J. Sheen, Distribution, dz. cyt., s. 56.

668 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt., s. 28n.

6% Por. F.J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 11.

670 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt., s. 28n.

71 Por. F.J. Sheen, What are we fighting for?, dz. cyt., s. 50.
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najwickszy wptyw®’2. Juz w audycjach radiowych przywolywat te postacie i korzystat

z ich tworczo$ci.

F. Thompsonowi poswiecit audycje z 4 lutego 1934 roku, cytujgc poszczegdlne
fragmenty jego wiersza ,,The Hound of Heaven” w kontek$cie rozwazan na temat
humanistow’”3. Po raz kolejny nawiazat do tego dzieta 22 marca 1942 roku, wyjasniajac,
ze Bog nie musi interweniowac, aby udaremni¢ zamiary ztych ludzi, poniewaz cztowiek
wykraczajac przeciwko Bogu, wykracza przeciw czlowieczenstwu i sam doprowadza
do autodestrukcji®”*. Do F. Dostojewskiego odwotat sie¢ 22 grudnia 1940 roku
1 przywotat jego slowa na temat niebezpieczenstw zachly$nigcia si¢ przez czlowieka
wolnoscig i nauka, doprowadzajac niektorych do samodestrukcji®’>, a 26 stycznia 1947
roku nawigzal do stow pewnego nieznanego pisarza na temat komunizmu®’s. Z Kolei
G.K. Chestertona przywotywat w rozwazaniach na temat falszywej wolnosci i1 zgubnej

677 Ponadto

idei postepu, o ktérej Brytyjczyk pisal, ze nie czyni zmiany na lepsze
tlumaczyt, ze dla cztowieka, ktory zaczat zy¢ w hatasie, lekajac si¢ swojego sumienia,
jedynym wyjsciem jest powrdt do Boga. Cytowat Brytyjczyka, odpierajgc przy tym
zarzuty wielu oOwczesnych, ze chrzescijanstwo nie jest w stanie spetniaé roli

wyzwalajacej cztowieka®’®,

W wyglaszanych audycjach F.J. Sheen korzystat z twoérczosci Williama
Shakespeare’a (1564-1616), cytujac jego tragedie: ,,Makbeta™®”®,  Hamleta”® i , Krola
Leara”®!. Ponadto cytowal poezje Elizabeth Cheney (1847-1916)%%2, Johna Miltona
(1608-1674)%%3,  Jessie B. Rittenhouse (1869-1948)%%4  Geoffreya Studderta
Kennedy’ego (1883-1929)%°, Charlesa Kingsleya (1819-1875)%%, Kahlila Gibrana

672 Por. M. Piedziewicz, Fulton Sheen. Fenomen programu telewizyjnego..., dz. cyt., s. 177-186.
673 Por. F.J. Sheen, The King of Hearts, dz. cyt., s. 67-70.

674 Por. F.J. Sheen, Faith in War-Time, dz. cyt., s. 123.

875 Por. F.J. Sheen, War and the Shattering of lllusions, dz. cyt., s. 16.
676 Por. F.J. Sheen, Signs of our Times, dz. cyt., s. 19.

77 Por. F.J. Sheen, False Liberty, dz. cyt., s. 12.

678 Por. F.J. Sheen, Christ’s love as our Peace, dz. cyt., s. 10.

67 Por. F.J. Sheen, The Death of Life, dz. cyt., s. 74.

680 Por. F.J. Sheen, What are we fighting for?, dz. cyt., s. 51.

681 Por. F.J. Sheen, What are we fighting for?, dz. cyt., s. 53.

682 Por. F.J. Sheen, The Pulpit of the Cross, dz. cyt., s. 61n.

683 Por. F.J. Sheen, The Interior Sinai, dz. cyt., s. 13.

684 Por. F.J. Sheen, The Interior Sinai, dz. cyt., s. 18.

685 Por. F.J. Sheen, The Penalty of Neglect, dz. cyt., s. 33.

686 Por. F.J. Sheen, Dying to live, dz. cyt., s. 38n.
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(1883-1931)%%7, Rachel Annand Taylor (1876-1960)%8 Elizabeth Barrett Browning
(1806-1861)%%°. W jednej z audycji nawiazat do poety Wergiliusza (70 p.n.e.-19 p.n.e.)
opisujacego upadajacy Rzym®”°. Z kolei w innych odwotat si¢ do mitologii rzymskiej®!,
sonaty Chopina®?, tworczo$ci Wilhelma Richard Wagnera (1813-1883)%3, a takze do
wielu bezimiennych pisarzy, ktérzy mogli by¢ znani stuchaczom lub mowca uznat ich

dziela literackie za warto§ciowe®%?.

Pisarze, do ktorych nawigzywat F.J. Sheen w swoich audycjach, niekoniecznie
byli katolikami. Czerpal on z ich tworczosci, poniewaz podejmowali wazne
egzystencjalne problemy spoteczne. Ich dzieta byly dla F.J. Sheena waznym
tworzywem 1 wykorzystywatl je jako zobrazowanie 1 potwierdzenie swojej nauki.

Zrodlem jego przepowiadania byly takze dzieta filozoficzne. Niejednokrotnie

tlumaczyt swoim stuchaczom histori¢ filozofii®>

, a takze odwotywat si¢ do filozofow
1 panujacych ideologii. W jego nauczaniu stuchacz mogt poznac zycie i filozofi¢ Karola
Marksa (1818-1883)%%¢ czy Fryderyka Engelsa (1820-1895)%°7. F.J. Sheen nawigzywat
do filozofii Johanna Wolfganga von Goethego (1749-1832)%%, Friedricha Wilhelma
Nietzschego (1844-1900)%°, Ludwiga Andreasa Feuerbacha (1804-1872)7%, Carla
Gustava Junga (1875-1961)7%! czy dekretow Hitlera (1889-1945)7°2, Ponadto ttumaczac
ideologie¢ komunizmu, kaznodzieja korzystal z pism amerykanskiego dziatacza

komunistycznego Earla Russella Browdera (1891-1973)7%, artykutlu moskiewskiej

687 Por. F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 63.

688 Por. F.J. Sheen, The Death of Life, dz. cyt., s. 74.

689 Por. F.J. Sheen, Love bearing a Cross, dz. cyt., s. 36n.

9 Por. F.J. Sheen, The rebirth of a world, dz. cyt., s. 6.

81 Por. F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 60-62.

92 Por. F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 59.

93 Por. F.J. Sheen, The Thing we are Fighting Against, dz. cyt., s. 12.

94 Por. F.J. Sheen, Dying and behold we live, dz. cyt., s. 65n; por. F.J. Sheen, The thrill of Monotony, dz.
cyt., s. 19; por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 56; por. F.J. Sheen, The Fruit of Love, dz.
cyt., s. 69; por. F.J. Sheen, The Four Columns, dz. cyt., s. 144; por. F.J. Sheen, Communism and Woman,
dz. cyt., s. 65.

695 Por. F.J. Sheen, The Church and the State, dz. cyt., s. 5, 7; por. F.J. Sheen, Is Communism the Enemy of
the Western World?, dz. cyt., s. 27.

69 Por. F.J. Sheen, The Thing we are Fighting Against, dz. cyt., s. 10n; por. F.J. Sheen, The Philosophy of
Communism, dz. cyt., s. 31, 34-35; por. F.J. Sheen, Communism and the Church, dz. cyt., s. 46n.

97 Por. F.J. Sheen, False Liberty, dz. cyt., s. 14; por. F.J. Sheen, The Philosophy of Communism, dz. cyt.,
s. 35.

98 Por. F.J. Sheen, The Spirit that Makes War, dz. cyt., s. 6.

9 Por. F.J. Sheen, The Thing we are Fighting Against, dz. cyt., s. 12.

790 Por. F.J. Sheen, The Philosophy of Communism, dz. cyt., s. 32.

701 Por. F.J. Sheen, The Cause and Cure..., dz. cyt., s. 26.

792 Por. F.J. Sheen, The Thing we are Fighting Against, dz. cyt., s. 11n.

793 Por. F.J. Sheen, Patriotism, dz. cyt., s. 72n.
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gazety z 30 marca 1934 roku’™, programu Migdzynarodowki Komunistycznej’®,

konstytucji Meksyku’% czy konstytucji Rosji’?’.

F.J. Sheen dobrze znal panujace nurty filozoficzne 1 histori¢ filozofii.
Nawigzywat do konkretnych dzietl filozoféw, aby u§wiadamia¢ stuchaczom, z jakimi
konsekwencjami wigzg si¢ dane nurty filozoficzne. Jego wiedza na temat marksizmu

zdumiewa 1 pokazuje, ze posiadal wickszg wiedze¢ niz sami marksisci.

4.1.1.4 Liturgia

Homilia jest §cisle zwigzanym z liturgia, poniewaz jest wygtaszana w kontekscie
akcji liturgicznej’®. Dla homilii zrodtem i tworzywem sg teksty liturgiczne oraz
przezywane w KoSciele wydarzenia zbawcze’”. Inaczej jest w nauczaniu radiowym,
ktore jest oderwane od przezywanej liturgii. Pomimo tego w audycjach F.J. Sheena
mozna znalez¢ nawigzanie do przezywanych przez shuchaczy $wigt. Coroczne
przemoéwienia kaptana rozpoczynaly si¢ zasadniczo w ktérgs niedziele w okolicach

swiat Bozego Narodzenia, a konczyly w Niedziele Zmartwychwstania.

Niejednokrotnie w swoich audycjach nawigzywat do przezywanych $wiat
Bozego Narodzenia, zestawiajac przyjscie Chrystusa na §wiat z dwczesng kondycja

Swiata i kontekstem zycia shuchaczy’'°.

Ponadto odwotywat si¢ do Wielkiego
Tygodnia’!!. Wielokrotnie tre$cig jego przemoOwienia byl kontekst $wigt

wielkanocnych”!'?2. Warto zwrdci¢ uwage, ze w okresie Wielkiego Postu, F.J. Sheen

794 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Charity, dz. cyt., s. 11.

795 Por. F.J. Sheen, Equality, dz. cyt., s. 31nn.

79 Por. F.J. Sheen, Freedom, dz. cyt., s. 16.

797 Por. F.J. Sheen, The Spirit and Unity, dz. cyt., s. 22n.

798 Por. H. Stawinski, Rola homilii w liturgii KoSciota, ,,Studia Wroctawskie”, 4 (2001), s. 290.

799 Por. P. Ochotny, Zrédla i formy przepowiadania Stowa Bozego, ,,Warszawskie Studia Pastoralne”, 11
(2016), nr 4, s. 220.

710 Por. F.J. Sheen, The Revelance of God, dz. cyt., s. 4n; por. F.J. Sheen, War and the Shattering of lllusions,
dz. cyt., s. 20n.

"1 Por. F.J. Sheen, The broken Heart, dz. cyt., s. 143.

"2 Por. F.J. Sheen, The Eternity of Easter (27.03.1932) [w:] F.J. Sheen, Manifestations of Christ,
Huntington IN b.r.w., s. 108; por. F.J. Sheen, The Eternal Galilean (1.04.1934) [w:] F.J. Sheen, The
Eternal Galilean, b.m.w. 1934, s. 133; por. F.J. Sheen, The heavenly Easter (21.04.1935) [w:] F.J. Sheen,
The Fullness of Christ, Huntington IN b.r.w., s. 159; por. F.J. Sheen, Easter (13.04.1941), dz. cyt., s. 170;
por. F.J. Sheen, The Resurrection (5.04.1942) [w:] F.J. Sheen, Peace, Huntington IN b.r.w., s. 145; por.
F.J. Sheen, Easter (25.04.1943) [w:] F.J. Sheen, The Crisis in Christendom, Huntington IN 1944, s. 100;
por. F.J. Sheen, Easter (9.04.1944) [w:] F.J. Sheen, One Lord: One World, Huntington IN b.r.w., s. 87;
por. F.J. Sheen, Easter (1.04.1945) [w:] F.J. Sheen, You, Huntington IN 1947, s. 91; por. F.J. Sheen,
Easter (6.04.1947) [w:] F.J. Sheen, Light your Lamps, Huntington IN b.r.w., s. 108; por. F.J. Sheen,
Easter (28.03.1948) [w:] F.J. Sheen, Modern Soul in Search of God, Huntington IN b.r.w., s. 91; por. F.J.
Sheen, Easter (17.04.1949) [w:] F.J. Sheen, The Love that waits for You, Huntington IN 1951, s. 108;
por. FE.J. Sheen, Easter (9.04.1950) [w:] F.J. Sheen, The Rock Plunged Into Eternity, Huntington IN 1956,
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podejmowat si¢, w ramach audycji radiowych, kaznodziejstwa pasyjnego, rozwazajac
ostatnie siedem stow Jezusa z krzyza. Wyjasniat w nich prawdy na temat Boga,
wskazywal na zagadnienia moralne 1 podejmowat refleksj¢ o cztowieku. Rozwazania te

wyglaszal siedmiokrotnie w latach: 1933, 1935, 1937, 1939, 1940, 1944, 1952713,

4.1.2 Wiernos¢ nauczaniu Kosciola

Rok 1930, w ktorym F.J. Sheen wzigt udzial w nadawaniu regularnych audycji
radiowych, byl rokiem, w ktorym odbiornik radiowy byt wcigz uwazany za nowa
zdobycz technologiczng. Wyzwaniem dla Kosciota byto odkrycie wartosci radia
1 wykorzystanie go do celow ewangelizacyjnych. Pierwsza audycja radiowa
amerykanskiego kaptana w ramach ,,The Catholic Hour” zostala nadana 9 marca 1930
roku, co wpisalo si¢ niejako w apel papieza Piusa XI, ktéry w opublikowanej encyklice
,Divini illius Magistri” 31 grudnia 1929 roku, zwrécil uwage na moralne rozbicie
mtodziezy, wynikajace z przyswajania bezwartosciowych ksigzek, filmoéw i audycji
radiowych, wskazujac rownoczesnie, ze srodki te mogg by¢ wykorzystanie nie tylko do
bezboznych celow, ale mogg przynie$¢ ogromng korzy$¢ w wychowaniu’!4.
Niewatpliwie regularne audycje F.J. Sheena wpisywaly si¢ w nurt papieskiego
nauczania na temat wykorzystania technologii do przekazywania Ewangelii, pomimo
tego, ze technologia byta wykorzystywana takze do ztych celoéw. Zauwazyl to papiez
Pius XI, ktory niespeina trzy lata pozniej ubolewat nad tym, iz zdobycze techniki

czesciej sa wykorzystywane do nikczemnych celow, anizeli do gloszenia Ewangelii’!>.

Pomimo tego, ze F.J. Sheen w swoich audycjach radiowych bezposrednio
nawigzywat tylko do kilku encyklik papieskich (co zostato wczesniej wykazane), to bez
watpienia byt on niestrudzonym obroncg katolickiej doktryny, a cale jego nauczanie
byto nig przesigknigte. Kaznodzieja byt wiernym uczniem $w. Tomasza z Akwinu
i wyznawcg tomistycznego ultramontanizmu’!'¢. Przez cale zycie wiernie nauczal,
ze tylko katolicyzm moze dostarczy¢ najlepsza odpowiedz na pytanie o ludzkie

istnienie, a kazda jego audycja radiowa jest potwierdzeniem jego katolickiego

s. 89; por. F.J. Sheen, Easter (25.03.1951) [w:] F.J. Sheen, The Woman, Huntington IN 1954, s. 75; por.
F.J. Sheen, Easter (13.04.1952) [w:] F.J. Sheen, The Life of Christ, Huntington IN 1952, s. 103.

13 Por. D. Surmiak, Tematy rozwazar pasyjnych..., dz. cyt., s. 192-194.

"4 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 90.

15 Por. Pius X1, Caritate Christi compulsi, 5.

"1 M.S. Massa, Catholics and American Culture. Fulton Sheen, Dorothy Day, and the Notre Dame Football
Team, New York 1999, s. 97.
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i scholastycznego wyksztalcenia’!’. Zafascynowanie F.J. Sheena tomizmem i zdobycie
najlepszego wyksztatcenia sprawito, ze pomagat stuchaczom zrozumie¢ prawdy wiary
1 przyja¢ Objawienie. Wypehit tym sposobem pragnienie Leona XIII, by poznawaé

nauke $w. Tomasza i na niej opiera¢ przepowiadanie’!8.

4.1.2.1 Zarliwe potepienie komunizmu

F.J. Sheen zarliwie bronit nauki Kosciota, zwlaszcza poprzez swoje mocne
stanowisko przeciwko komunizmowi. Potepiajac te ideologie, wyraznie reprezentowat
oficjalne nauczanie Kos$ciota. Pierwsze zasadnicze zastrzezenia wobec komunizmu
wypowiedziat juz papiez Pius IX w encyklice ,,Qui Pluribus” w roku 1846. Wiele lat
poOzniej, juz po rewolucji pazdziernikowej w Rosji 1 utworzeniu Zwigzku Radzieckiego
na fundamencie komunizmu, papiez Pius XI w marcu 1937 wydat cata encyklike
przeciwko komunizmowi. Wtasnie tam papiez podkreslit, ze podstawowym sprzeciwem
Kosciota wobec komunizmu jest jego ateizm. Ponadto podkreslit razaca pogarde

w komunizmie w stosunku do religii, wiary i Boga’!®.

Warto odnotowa¢, ze sam papiez Pius XI zasugerowal Sheenowi,

720 stad w swoich wystapieniach probowat

aby wypowiadat si¢ na temat komunizmu
tlumaczy¢ zto komunizmu 1 niejako wzywat stuchaczy do przylaczenia si¢ do bitwy
przeciwko bezboznym sitom komunizmu. Audycje na ten temat byly o tyle wazne
w przekazie nauki Kosciota, ze w latach 1930-1936 wielu ludzi zyczliwie myslato
o komunizmie, a krytyka komunizmu byla przejawem nietolerancji. Poczatkowo

F.J. Sheen byt samotnym glosem przeciwko komunizmowi’?!

, a znaczna cze$¢
najwybitniejszych intelektualistow w Stanach Zjednoczonych Ameryki Potnocnej byta
w tym czasie czlonkami Komunistycznej Partii Stanow Zjednoczonych, wywierajac
przy tym duzy wplyw na media i uczelnie’?>. Mimo to wptyw Sheena na stuchaczy byt
ogromny. Dowodem jego wptywu i zdolnosci przemawiania byty tysiace listow, takze
od niekatolikow, ktore otrzymywat’?*. Warto wspomnieé, ze w roku 1939 stanowisko

Sheena na tematy spoteczne bylo niemal identyczne co Piusa XII. Wynikato to z tego,

17 M.S. Massa, Catholics and American Culture..., dz. cyt., s. 97.
718 Por. Leon X111, Aeterni Patris, 4.

1% Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 56.

720 Por. D.P. Noonan, The Catholic Communicators..., dz. cyt., s. 56.
721 Por. D.P. Noonan, Missionary with a Mike..., dz. cyt., s. 15.

722 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt., s. 98n.

723 Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 61.
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ze poczawszy od 1939 roku, Sheen brat kazdego roku udzial w prywatnej papieskiej

11724

audiencji’®, a sam Ojciec Swiety prosit go poruszanie konkretnych tematow

i w pozniejszym czasie wiernie $ledzit jego wystapienia’?>.

4.1.2.2 Krytyka ateizmu

F.J. Sheen na famach audycji poruszat tematy dotyczace ateizmu i przestrzegat
stuchaczy przed zamykaniem si¢ w doczesnosci i odrzucaniu wiary w zycie przyszie’?°.
Poprzez te nauki amerykanski kaznodzieja wpisywat si¢ w nauczanie Benedykta XV,
ktory zauwazyl, ze czltowiek, ktory nie wierzy w zycie wieczne, szuka szczg$cia

w doczesno$ci 1 wskazal skutki takiej postawy’?’

. W tym duchu kaznodzieja radiowy
tlumaczyl, i1z czlowiek jest w stanie zrealizowac siebie, tylko wypetniajac serce

Bogiem’?8,

W encyklice ,,Caritate Christi compulsi” Pius XI pouczat o wojujacym ateizmie,
ktorego przedstawiciele uwazali, iz pokdj 1 szczescie na ziemi bgdg urzeczywistnione
tylko wtedy, gdy z jej powierzchni zniknie ostatni $lad religii’®. Amerykanski
kaznodzieja glosit, iz kazdy rezim probuje pozbawié cztowieka odniesienia do Boga’?°,
a sam fakt prze$ladowania religii czyni dowodem na istnienie Boga’®'. Z kolei
nauczanie F.J. Sheena na temat btedow narodowego socjalizmu w Niemczech 1 jego

732

ateizmu’?? czerpalo inspiracje z encykliki ,,Mit brennender Sorge” (14.03.1937)733.

4.1.2.3 Nauczanie na temat zaangazowania Kosciola w sprawy spoleczne

Ostabianie autorytetu Ko$ciota katolickiego trwalo od czaséw nowozytnych.
Fakt ten zauwazyt juz Leon XIII, piszac, ze Kosciot katolicki oskarzany jest o bycie
przeciwnikiem cywilizowanego spoleczenstwa. Papiez wskazal, ze w rzeczywistosci
Kosciot doprowadzal ludzi do odkrywania prawdziwej wolnosci i $wiadczyt

mitosierdzie’**. F.J. Sheen w swoim nauczaniu zwrdcil uwage na zarzuty stawiane

724 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt., s. 131.

725 Por. D.P. Noonan, The Catholic Communicators..., dz. cyt., s. 61.
726 Por. F.J. Sheen, The great Assize, dz. cyt., s. 79

27 Por. Benedykt XV, Ad beatissimi Apostolorum, 15.

728 Por. F.J. Sheen, The Spirit of Christ, dz. cyt., s. 102n.

729 Por. Pius XI, Caritate Christi compulsi, 8.

730 Por. F.J. Sheen, Is Communism the Enemy of the Western World?, dz. cyt., s. 26.
31 Por. F.J. Sheen, The Revelance of God, dz. cyt., s. 4.

732 Por. F.J. Sheen, Charity, not Tolerance, dz. cyt., s. 54.

733 Por. Pius X1, Mit brennender Sorge.

734 Por. Leon X111, Inscrutabili Dei Consilio, 3, 5.
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1735

Kosciotowi katolickiemu w Stanach Zjednoczonych Ameryki Potnocnej’~>, a takze

ukazywat Kosciot jako jedyng gwarancje wolnosci’3®.

W audycji z 9 stycznia 1939 roku amerykanski kaznodzieja méwit, ze nie
popiera rozdzielenia religii od spraw publicznych. Wyrazem rozdzielenia Kosciota od
panstwa miala by¢ zasada, ze jesli cztowiek nie chce mie¢ nic wspdlnego z Kosciotem,
to Ko$ciot ma nie niepokoi¢ cztowieka gloszeniem mu swojej nauki’?’. Nauczanie to
wpisywato si¢ w ,,Quadragesimo anno” Piusa XI, ktory napisal, ze Kosciot jest
upowazniony do wypowiadania si¢ na tematy spoleczne i gospodarcze’®, a sam
F.J. Sheen ukazal Kosciét i wiar¢ w Boga jako prawdziwy gwarant jednosSci

spoteczenstwa’*®.

4.1.2.4 Nauczanie na temat narodu

Kwestia narodu byta istotna pod koniec XIX i na poczatku XX wieku. Wynikato
to stad, ze w tamtym czasie z jednej strony komunisci ignorowali znaczenie narodu,
a z drugiej strony nacjonalizm niemiecki przybierat charakter szowinizmu. W tym
czasie papieze w swoim nauczaniu spotecznym odnosili si¢ do kwestii zwigzanych

z prawidlowym postrzeganiem narodu.

Papiez Leon XIII w encyklice ,,Sapientiac Christianae” napisat, ze cztowiek
stuzy narodowi i troszczy si¢ o jego dobrobyt, sumiennie wykonujac swoje obowigzki
oraz stawiajac na pierwszym miejscu Prawo Boze’*’. W podobny sposob wypowiadat
si¢ F.J. Sheen, ktéry na tamach audycji ,,The Catholic Hour” przypomniat stuchaczom,
ze poczatki Standéw Zjednoczonych zwigzane sg z pragnieniem wolnos$ci, lecz wolno$¢
ta nie jest nieograniczona i zaktada zalezno$¢ od Boga i Jego prawa’#!. Nauczatl, ze
panstwo, ktére chce by¢ panstwem wolnym, musi uznawaé¢ Boga i element duchowy
w czlowieku, a jesli tego nie robi, to ograbia czlowieka z jego godnosci’?. F.J. Sheen

glosit, ze wolno$¢ panuje tylko w panstwie, ktére uznaje wiar¢ w Boga. Wynika to

735 Por. F.J. Sheen, Pilate and Patriotism, dz. cyt., s. 81.

736 F.J. Sheen, The bread of the Father’s House, dz. cyt., s. 50.
37 Por. F.J. Sheen, The Revelance of God, dz. cyt., s. 2n.

738 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 41.

73 Por. F.J. Sheen, The Spirit and Unity, dz. cyt., s. 23.

740 Por. Leon XIII, Sapientiae christianae, 4-11.

741 Por. F.J. Sheen, A4 Declaration of Dependence, dz. cyt., s. 87.
742 Por. F.J. Sheen, Freedom, dz. cyt., s. 14.

155



z faktu, ze wladza uznajaca Boga ma swiadomos¢, ze poza prawem stanowionym jest

prawo Boskie”.

Benedykt XV w encyklice ,,Ad beatissimi Apostolorum” (1.11.1914) nauczat,
ze jednym ze zrodel wojny jest przesadne dazenie do wolnosci 1 nieposzanowanie
wiladzy’#*. Rowniez F.J. Sheen na tamach audycji ,,The Catholic Hour” wypowiadat si¢
na temat zrodet wojny. Wskazat, ze jednym ze zrédet wojny sg fatszywe ideologie, ktore
ograbity czlowieka z godnosci, a takze niepohamowane dazenia ludzi do polepszania
swojego dobrobytu, przy rownoczesnym straceniu celu w zyciu’®. W czasach, gdy
przedstawiciele komunistéw nie szanowali wiadzy i1 poprzez rewolucj¢ probowali
przejmowac¢ witadze w roznych czes$ciach §wiata, F.J. Sheen tlumaczyt Amerykanom,
ze nardd podzielony na zwolennikow réznych ideologii nigdy nie bedzie silny. Wedtug

niego zjednoczy¢ spoteczenstwo moze tylko chrze$cijafiska mito$¢ blizniego’*°.

Dazenie przez F.J. Sheena do wewnetrznej jedno$ci w narodzie wpisuje si¢
rowniez w nauczanie Piusa XI, ktory przestrzegal przed wewngtrzng niezgoda

w narodach, w ktorych z pozoru panuje poko6j’4’

. Papiez wskazal, ze prawdziwe
odrodzenie spoleczefistwa dokonuje sie¢ przez zwrdcenie si¢ czlowicka ku Bogu’®,
Roéwniez F.J. Sheen wzywajac Amerykanow do tego, aby byli prawdziwymi patriotami,
nauczal, ze przyszto$¢ kraju jest uzalezniona od dyscypliny i po$wigcenia, ktore sa

nieroztacznie zwigzane z religig i moralnos$cig’.

4.1.2.5 Katolicka wizja czlowieka i rodziny

W sposob szczegodlny §lady owczesnego nauczania Kosciota mozna znalezé
w audycjach radiowych poswigconych matzenstwu 1 rodzinie, ze szczegdlnym

akcentem na rozwody 1 wychowanie dzieci.

F.J. Sheen niejednokrotnie wskazywat na warto§¢ matzenstwa i problem

rozwodow. 9 marca 1930 roku zarysowat stuchaczom biblijne korzenie matzenstwa

i mito$ci’?, a w innym miejscu thumaczyl, ze matzenstwo jest dyscyplinujace i domaga

743 Por. F.J. Sheen, Freedom, dz. cyt., s. 14.

74 Por. Benedykt XV, Ad beatissimi Apostolorum, 9.

745 Por. F.J. Sheen, War and Revolution, dz. cyt., s. 4.

746 Por. F.J. Sheen, Distribution, dz. cyt., s. 58.

747 Por. Pius X1, Ubi arcano Dei consilio, 12n.

748 Por. Pius X1, Quadragesimo anno, 136.

74 Por. F.J. Sheen, The Four Columns, dz. cyt., s. 148.

730 Por. F.J. Sheen, Man’s Quest for God..., dz. cyt., s. 6-7.
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si¢ wiernos$ci 1 poswigcenia, za§ Kos$ciot traktuje je jako rzeczywisto$¢ nadprzyrodzona,
poniewaz z pelng powaga traktuje stowa Jezusa o $wieto$ci wezta malzenskiego”!.
Wskazat, ze jednym z powoddéw Owczesne] popularno$ci rozwodow byla
nieumieje¢tno$¢ radzenia sobie z monotonig zycia codziennego, 1 ukazat zycie Jezusa

jako wzor do nasladowania’>?.

Jego nauczanie na temat malzenstwa i rodziny byto zgodne z déwczesnym
nauczaniem papieskim: encyklikami Leona XIII, w ktorych pisat, ze malzenstwo
chrze$cijanskie jest poczatkiem i oparciem rodziny’>3. Wraz z deprecjonowaniem

754

chrzescijanskiego zwigzku wiezy rodzinne si¢ rozluzniajg’>*, a wespot z zanikiem

$wiadomosci nierozerwalno$ci matzenstwa ulegajg ostabieniu relacje z dzie¢mi’>>.
Tylko nierozerwalne matzenstwa zapewniajg matzonkom spokojne zycie i przyczyniajg
si¢ do odnajdywania szczg$cia wypltywajacego ze wzajemnej pomocy oraz statej
i wiernej milos$ci’>®. Poruszajac problem matzenstwa i rodziny juz w pierwszym roku
swoich wystgpien radiowych na famach ,,The Catholic Hour”, F.J. Sheen dostrzegt
owczesne zagrozenia. Korelowato to z wydang kilka miesigcy pozniej encyklika ,,Casti
connubii”, ktorg Pius XI poswiecit w cato$ci malzenstwu chrzescijanskiemu, uwazajac,

ze Owczesni ludzie w rzeczywistosci nie znali jego warto$ci’>’.

Amerykanski kaznodzieja stanowczo ktadl nacisk na sposéb wychowywania
dzieci i mtodziezy, co wpisywato si¢ w 6wczesne nauczanie Kosciota. Leon XIII ukazat

758 wezwal biskupow

rodzing jako podstawowe miejsce ksztalcenia prawych obyczajow
do walki o wychowanie uwzgledniajace odniesienie do Boga i Jego praw’>’, a Pius X1
podkreslil, ze wychowanie nie moze odnosi¢ si¢ wytgcznie do doczesnosci, lecz ma by¢
traktowane na rowni z troskg o zbawienie’®®. Ponadto papiez wskazat, ze funkcje

wychowawcza spelnia panstwo, rodzina oraz Kos$cidl, przypominajac, ze pierwsze

31 Por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 50n.
732 Por. F.J. Sheen, The thrill of Monotony, dz. cyt., s. 14-17.
733 Por. Leon XIII, Arcanum Divinae Sapientiae, 16.

754 Por. Leon X111, Inscrutabili Dei Consilio, 14.

755 Por. Leon XIII, Quod Apostolici Muneris, 8.

736 Por. Leon XIII, Arcanum Divinae Sapientiae, 26.

737 Por. Pius X1, Casti Connubii, 3.

758 Por. Leon X111, Inscrutabili Dei Consilio, 14.

739 Por. Leon XIII, Quod multum, 8.

780 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 5-8.
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miejsce zajmuje rodzina’®!, ktdra nie moze si¢ zrzec prawa do wychowania, i w bledzie

sg ci, ktorzy uwazaja, ze dzieci nalezg bardziej do panstwa niz do rodziny’%2.

W tym duchu, w swoich audycjach radiowych, F.J. Sheen negowat poglad
gloszacy, ze wylacznie panstwo ma spelnia¢ funkcj¢ nauczania i wskazywal na dom
jako miejsce prawdziwego rozwoju dziecka, w ktory sa zaangazowani rodzice’®?.
Ponadto podkreslal, ze podstawowag komorka spoleczenstwa jest rodzina i to do niej
nalezy wychowanie dzieci. Mowil, ze rodzina wyprzedza panstwo 1 Koscidt
w wychowaniu i1 edukacji. Pomimo tego, ze rodzice przekazujg to prawo panstwu, to
nadal na rodzicach spoczywa odpowiedzialno$¢ za edukacje. Wynika to stad, ze
nauczyciel nigdy nie zastgpi rodzica’®*. W swoich wystapieniach podkreslat rowniez,
ze wychowanie nie moze odnosi¢ si¢ wytgcznie do doczesnosci, poniewaz edukacja to
nie tylko przekazywanie wiedzy, lecz takze ksztattowanie woli i sumienia’®. Nauczanie
na temat edukacji bylo o tyle wazne, ze kilka lat wczesniej toczyta si¢ w USA walka
o wprowadzenie monopolu panstwa na edukacj¢, co ostatecznie zostalo odrzucone

przez Najwyzszy Trybunat i znalazto uznanie w encyklice Piusa X176,

Po wnikliwej analizie audycji radiowych F.J. Sheena, nalezy stwierdzi¢, ze cate
jego nauczanie miato na celu propagowanie katolickiego spojrzenia na rzeczywistosc,
a jego nauczanie bylo usystematyzowane, logicznie argumentowane 1 wymagajace.
Twierdzit, ze jesli kaznodzieja mowilby ludziom to, co chca ustysze¢, nie
doprowadzitby ich do nawrocenia i zmiany postepowania. Twierdzit, ze nauczanie ma

767

sens tylko wtedy, gdy kaznodzieja glosi to, co jest konieczne’®’, nie zwazajac na

przypodobanie si¢ publiczno$ci. Mozna $miato sformutowaé teze, ze cale zycie
1 nauczanie F.J. Sheena wpisuje si¢ w pragnienie Piusa X, ktore stalo si¢ programem

jego pontyfikatu, aby ,,odnowi¢ wszystko w Chrystusie”%3.

761 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 12n.

792 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 31, 32, 35.

763 Por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 51.
764 Por. F.J. Sheen, Domestic Society, dz. cyt., s. 33.

75 Por. F.J. Sheen, Domestic Society, dz. cyt., s. 35.

76 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 37.

767 D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 60.

7%8 Por. Pius X, E supremi apostolatus.

158



4.1.3 Oryginalnos¢ przepowiadania

F.J. Sheen przekazujac wiernie nauczanie Kosciota, dostosowywat gloszone
prawdy do kontekstu oraz specyfiki kontynentu Ameryki Potnocnej. Jest to widoczne
W sposob szczegdlny w takich aspektach jak: wlasciwe mowienie o polityce, taczenie
amerykanskiego patriotyzmu z katolicyzmem, amerykanizacja Kosciota katolickiego

czy krytyczne spojrzenie na psychoanalizg.

4.1.3.1 Wiasciwe méwienie o polityce

F.J. Sheen byl pierwszym ksiedzem, ktory wyglosit audycje w ramach ,,The
Catholic Hour”. Nie lada wyzwaniem byto w tamtych czasach wypowiadanie si¢ przez
osobe duchowng na tematy spoteczne 1 polityczne. Spowodowane to byto postacig ks.
Charlesa Coughlina, ktory juz w latach 20. XX wieku rozpoczat karier¢ radiowa,
az biegiem czasu zalozyl wilasng rozglosnie’®®. Mimo iz poczatkowo audycje
ks. Charlesa byly zrodtem pociechy w czasie Wielkiego Kryzysu i docierat on do nawet
czterdziestu milionéw odbiorcow, to z uptywem czasu stawal si¢ coraz bardziej

770

kontrowersyjny’’®. W swoich audycjach tylko przez trzy lata glosit Ewangelie,

a zdobywszy popularno$¢, zaczal si¢ wudziela¢ politycznie, najpierw atakujac

administracj¢ prezydenta Herberta Hoovera 1 opowiadajac si¢ za F.D. Rooseveltem,

771

w ktorym poktadat nadziej¢ na odbudowe panstwa po kryzysie’’", za$ z biegiem czasu

wystepujac rowniez przeciwko niemu’’?. Mimo iz, podobnie jak F.J. Sheen, ks. Charles

773

Coughlin zaciecie krytykowatl komunizm’’®, to jednak poparl faszyzm. W jego

nauczaniu mozna bylto dostrzec antysemityzm, a za bohateréw uwazat Benita

774

Mussoliniego, Francisca Franco oraz Adolfa Hitlera’’®. Ostatecznie wladze kosScielne

zakazaly mu wystgpiehn publicznych w 1936 roku’”>.

F.J. Sheen roznil si¢ zdecydowanie od Charlesa Coughlina. Wielkim
osiggnieciem w przemawianiu F.J. Sheena na tematy polityczne ispoleczne bylo

niemieszanie si¢ w polityke. Zawsze wahat si¢ on wygtasza¢ publicznie jakiekolwiek

7% Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 53.

770 Por. C.O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 20n.

771 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 53.

72 Por. C.O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 20n.

773 Por. D.P. Noonan, Missionary with a Mike..., dz. cyt., s. 20.
774 Por. C.O. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 20n.

775 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 53.
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o$wiadczenia polityczne’’6. Nie dozwolit, aby Kosciol katolicki byt utozsamiany
z jakim$ konkretnym systemem politycznym’’”. Najprawdopodobniej wynikato to stad,
ze znat poczynania Coughlina. Zapytany pewnego razu o poréwnanie swoich wystapien
do audycji ks. Charlesa, F.J. Sheen zastrzegt, ze jego audycje ograniczaja si¢ do wartosci
duchowych’’®. Kaznodzieja atakowal raczej filozofie, a nie konkretne osoby, co byto
mozliwe dzigki jego glebokiej wiedzy na temat doktryn ideologicznych, 1 w ten sposob
mogt skutecznie poucza¢ radiostuchaczy o btedach 6éwczesnych ideologii bez
utozsamiania ich z konkretnymi osobami i partiami politycznymi, co niewatpliwie

przyczynito si¢ do popularnosci gltoszenia.

4.1.3.2 Laczenie patriotyzmu z katolicyzmem

Amerykanski kaznodzieja w fenomenalny sposob nauczat katolickiej doktryny
1 wyplywajacych z niej zasad, odwotujac si¢ do bliskiego sercom Amerykandéw
patriotyzmu oraz do walk o wolno$¢ i niepodlegtos¢. Fakt istnienia niezmiennych
1 obiektywnych praw Bozych nadanych ludziom przez Boga, F.J. Sheen argumentowat
przez odwotanie do istoty Stanéw Zjednoczonych Ameryki Potnocnej i sposobu
rozumienia wolnosci przez obywateli. Przywotujac stwierdzenie, ze to nie wladza
tworzy prawo, lecz jej zadaniem jest jedynie zabezpieczanie praw, ktore zostaty nadane
ludziom przez Boga, taczyl amerykanskie wartosci, ktorych najwazniejsza byta
wolno$¢, z wiarg chrze$cijanska’”®. Nauczajac o prawdziwej wolnosci, glosit, ze tylko

panstwo, ktore uznaje Boga i element duchowy w cztowieku, jest panstwem wolnym’8°.

Przestrzegajac  przed zbrodniczymi  ideologiami, ktore  probowaty
zdestabilizowac¢ kraj, dzielagc obywateli na zwolennikow kapitalizmu oraz komunizmu,
F.J. Sheen nawigzywal do amerykanskiej walki o niepodlegtos$¢ i do pos§wigcenia, ktore
poniesli przodkowie. Przekonywal rdwnoczesnie, ze tym, co moze zjednoczy¢ ludzi,
jest chrzescijanska mito$¢ blizniego 1 poczucie obowigzku pracy dla dobra
spoteczenstwa’®'. F.J. Sheen pouczal swoich shuchaczy o sensie i wartosci

przestrzegania prawa moralnego. Porownywat prawo moralne do praw fizyki, a fakt, ze

776 Por. C.0. Lynch, Selling Catholicism..., dz. cyt., s. 20n.

"7 Por. T.H. Sherwood, The Rhetorical Leadership..., dz. cyt., s. 36.

778 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt., s. 107.

77 Por. F.J. Sheen, The Political Condition of World Peace, dz. cyt., s. 27.
780 Por. F.J. Sheen, Freedom, dz. cyt., s. 14.

781 Por. F.J. Sheen, Distribution, dz. cyt., s. 58.
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Ameryka odzyskala wolno$¢, zawdzigeczal temu, ze obywatele respektowali prawo,

ktore sami wcze$niej ustanowili’®?.

Do patriotyzmu odwotywatl si¢ roOwniez, pouczajagc o wartosci malzenstwa
chrzescijanskiego, coraz czgstszych przypadkach rozwodow i1 dramatu zwigzanego
z fatwos$cig w jego uzyskaniu. Jak zostato juz to przedstawione w rozdziale opisujagcym
jego nauczanie, kaznodzieja podkreslit, ze jesli me¢zczyzna nie bedzie patriota w swoim
kraju, to nie bedzie mozliwe, aby stat si¢ patriota w innym. Podobnie, jesli me¢zczyzna
nie bedzie wierny osobie, ktorej obiecat mitos¢, wiernos¢ 1 uczciwos¢ matzenska, ktora
wybrat jako jedyng sposrod innych kobiet, 1 wezmie rozwod, aby zwigzac si¢ z inng, to
jego obietnice milosci bedg prozne’®3. Za dzialalno$é¢ patriotyczng Uniwersytet Notre
Dame przyznatl F.J. Sheenowi doroczng Nagrode Patriotyczng, a Liga Amerykanska

zloty medal za wzorowa prace na rzecz amerykanizmu’84,

4.1.3.3 Inkulturacja KosSciola Kkatolickiego na grunt Stanow

Zjednoczonych

F.J. Sheen taczyt katolickg doktryne z patriotyzmem i uznanymi w konstytucji
zasadami wolno$ciowymi ojcéw zatozycieli. Swoim nauczaniem sprawit, ze Kosciot
katolicki wraz ze swoja doktryng przestawal by¢ utozsamiany w Ameryce jako
rzymskie ,,ciato obce”, lecz stawal si¢ blizszy spoleczenstwu amerykanskiemu’®.
Przemawiajac na temat roli Kosciota w Stanach Zjednoczonych, F.J. Sheen szukat
elementéw wspolnych i1 wskazal na panujaca tolerancje, ktorej skutkiem byto to, ze
amerykanskie spoleczenstwo mogli tworzy¢ ludzie bez wzgledu na to, kim sg i skad

pochodzga. Kaznodzieja zestawil to z cechami Kos$ciota, do ktérego moze naleze¢ kazdy

bez wzgledu na ras¢, pochodzenie czy kolor skory.

Kaznodzieja wskazat shluchaczom na warto$¢ Kosciota 1 koniecznosé
wypowiadania si¢ na tematy spoteczne, thumaczac rownoczesnie, ze rozdziat Kosciota
od panstwa nie sprawia, ze nie moze zajmowa¢ sie polityka’®®. Role Kosciota ukazat
stuchaczom przez odwotanie do niezbywalnych praw obywatelskich, a ide¢ demokracji

utozsamil z chrzescijanstwem’®’. Ponadto wskazal na nieoceniong warto$¢ Kosciota

782 Por. F.J. Sheen, True Liberty, dz. cyt., s. 24.

783 Por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 55.

784 Por. ML.S. Massa, Catholics and American Culture..., dz. cyt., s. 91.
785 Por. ML.S. Massa, Catholics and American Culture..., dz. cyt., s. 91.
786 Por. F.J. Sheen, Civil Authority and Divine Law, dz. cyt., s. 33n.

787 Por. F.J. Sheen, Civil Authority and Divine Law, dz. cyt., s. 36.
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w walce o stabilno$¢ kraju’®®. Podat przyktad cesarstwa zachodniorzymskiego i jego
upadku, ktérego przyczyna byto porzucenie chrzescijanstwa’®®. Dla F.J. Sheena Kos$ciot
byt jedynym ponadczasowym autorytetem, nawet mimo to, ze niektoérzy utozsamiali go
z niewolg. F.J. Sheen ttumaczyt, ze w rzeczywistosci Kosciot katolicki, wraz ze swoja

doktryna, miat by¢ jedyna gwarancja wolno$ci’®.

Wkiad F.J. Sheena w poprawe¢ wizerunku Kosciota katolickiego byt tak wielki,
ze otrzymywat tysigce listow, a trzydziesci procent z nich pochodzito od niekatolikow.
Magazyny ,,Catholic Action” oraz ,,Time” z duzym rozmachem $wig¢towaly w 1940
roku dziesieciolecie ,,The Catholic Hour”, a Akcja Katolicka okrzykneta audycje
F.J. Sheena najpopularniejszym serialem religijnym, jaki kiedykolwiek ukazal si¢
w radiu. To wszystko stalo si¢ mozliwe dzieki przemawianiu F.J. Sheena, ktoéry
opisywat Kosciot katolicki w taki sposob, ze stawat si¢ on ,,amerykanski”, a religia

katolicka sensowna i atrakcyjna dla szerokiego grona odbiorcow’!.

4.1.3.4 Krytyczne spojrzenie na psychoanalize

F.J. Sheen, ktéry zdobyt rzetelne wyksztalcenie teologiczne 1 filozoficzne,
potrafil rozpoznawaé rodzace si¢ niebezpieczne prady myslowe. Deklarowal swoj
antagonizm wobec naukowcoéw nauk $cistych, ktorzy wychodzili poza granice swoich
dziedzin akademickich, kreowali si¢ filozofami i odrzucali zycie nadprzyrodzone.
Niemalze przez cate swoje zycie krytykowat psychoanalize Zygmunta Freuda (1856-
1939)72, wskazujac na ten problem juz w audycji z 10 stycznia 1932 roku. Kaznodzieja
tlumaczyt w niej, ze blgdem psychoanalizy byto usprawiedliwianie cztowieka z jego

grzechu i ztego zachowania’®3.

Kaznodzieja dostrzegatl we freudyzmie wroga ideologie, ktorg poréwnywat do
marksizmu. Uwazal, ze psychoanaliza jest formg eskapizmu, w rzeczywistosci nie
uwalniajaca cztowieka z poczucia winy, na ktore cierpi wigkszo$¢ konsultujacych sie
z psychoanalitykami’®*. Warto doda¢, ze jego otwarta krytyka psychoanalizy miata

miejsce dopiero w 1947 roku i to nie na tamach audycji ,,The Catholic Hour”, lecz

788 Por. F.J. Sheen, Pilate and Patriotism, dz. cyt., s. 85n.

78 Por. F.J. Sheen, The return firom exile, dz. cyt., s. 63n.

70 Por. F.J. Sheen, The bread of the Father’s House, dz. cyt., s. 50.

1 Por. M.S. Massa, Catholics and American Culture..., dz. cyt., s. 90.
792 Por. ML.S. Massa, Catholics and American Culture..., dz. cyt., s. 83.
93 Por. F.J. Sheen, The right of Sanctuary, dz. cyt., s. 22n.

74 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt., s. 198.
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podczas kazania w katedrze $§w. Patryka w Nowym Jorku. Doprowadzito to do konfliktu

z lekarzami i naukowcami’®?

. Pomimo tego, ze dopiero wtedy zaczal ja otwarcie
krytykowa¢, to juz we wspomnianej audycji z 1932 roku zauwazal, ze najlepszym
lekarstwem na poczucie winy jest kontakt czlowieka z Bogiem, podczas ktérego
grzechy nie begda rozglaszane $wiatu — a wiec sakrament pokuty i1 pojednania.
Kaznodzieja uwazal, ze spowiedz najskuteczniej moze reformowacé jednostke
i spoteczenstwo’®. Z kolei podczas radiowego wystgpienia 18 stycznia 1948 roku
zwrocit uwage, przywolujac doswiadczenie C.G. Junga, ze wierzacy katolicy niemalze
nie potrzebowali jego terapii, a przyczyng problemow ludzi niewierzacych miat by¢

brak religijnego spojrzenia na zycie’"’.

W latach pozniejszych F.J. Sheen ztagodzit troche swoje podejscie do
psychoanalizy, ttumaczac si¢, ze nie krytykowal psychoanalizy jako takiej, lecz

798 ktory byt uwazany w jego kazaniach

konkretng psychoanalize Z. Freuda
za dwcezesnego ztoczynce’®. Pomimo tak ostrej krytyki, ktora nie okazala si¢ w pelni
trafna, nalezy mu si¢ uznanie za proby konfrontowania $wiata 1 jego odkry¢
z nauczaniem Kosciota o cztowieku. Popularnos$¢ psychoanalizy w czasach F.J. Sheena
pokazuje, ze $wiat, ktory wyrzucit chrzescijanskie prawdy na temat wartosci spowiedzi
1 wyznania grzechéw, uwazajac je za przestarzate, przyjmowat je ponownie, ale
w zsekularyzowanej formie, uwazajac przy tym, ze dokonat wielkiego odkrycia®®.
Szybkie dostrzeganie wyzwan, przed ktoérymi stali ludzie, bylo niewatpliwie zaleta,
ktora sprawita, ze potrafit skutecznie wypelia¢ swoje najwazniejsze zadanie jako

duchowny — gtosi¢ Ewangeli¢ 1 prowadzi¢ ludzi do zbawienia.

F.J. Sheen w swoim nauczaniu byt wiernym glosem Kos$ciota katolickiego na
amerykanskiej ziemi. Oryginalnos$¢ jego przepowiadania w gtéwnej mierze polegata na
dostosowywaniu przepowiadanych tresci do wrazliwosci swoich odbiorcow. Potrafit
wypowiada¢ si¢ na tematy polityczne w sposob wiasciwy, nie identyfikujac si¢ z zadng

partig polityczng. Dzigki temu byt skutecznym glosem przeciwko komunizmowi,

795 Por. D.P. Noonan, The Passion..., dz. cyt., s. 88.

7% Por. F.J. Sheen, The right of Sanctuary, dz. cyt., s. 22, 27.

77 Por. F.J. Sheen, The Cause and Cure..., dz. cyt., s. 26.

78 Por. T.C. Reeves, America’s Bishop..., dz. cyt., s. 199.

7 Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 106.

800 Por. ML.S. Massa, Catholics and American Culture..., dz. cyt., s. 98.
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wykazywat btedy tej ideologii 1 falszywe zatlozenia. Dzigki doglebnej znajomosci zasad

komunizmu przestrzegal przez zafascynowaniem nim.

Potrafit wykorzysta¢ wielka warto$¢, jaka dla amerykanéw miat patriotyzm, do
potaczenia tej cnoty z wartoSciami chrzescijanskimi. Sprawit, ze Kosciot katolicki
przestawat by¢ traktowany obco w §wiadomosci obywateli, lecz zaczat by¢ utozsamiany

z amerykanskimi warto§ciami.

Na szczegdlng uwage zastuguje wspomniane krytyczne spojrzenie F.J. Sheena
na psychoanalizg. Jej zatozenia 1 wyplywajace z nich zagrozenia nie byly poruszane
w oficjalnym nauczaniu Kosciota katolickiego. Amerykanski kaznodzieja potrafit
btyskawicznie dostrzec bledy tej rozwijajacej si¢ nauki 1 oceni¢ jg z perspektywy

Objawienia Bozego i troski o zbawienie kazdego cztowieka.

4.1.4 Uniwersalizm nauczania

Przekaz wiary nalezy do istoty istnienia Kosciota, poniewaz jego zadaniem jest
strzezenie depozytu wiary 1 gltoszenie go ludziom. Powage tego zadania uswiadamiajg
stowa Jezusa, ktory pyta, czy Syn Czlowieczy znajdzie wiar¢ na ziemi, gdy przyjdzie
powtdrnie na $wiat®®!. Stad tez zadaniem KoSciola zawsze bedzie ewangelizacja, czyli
gloszenie Chrystusa Zmartwychwstalego, przez ktérego Iludzie mogg dostapic
zbawienia. Dlatego gloszenie Stowa Bozego jest najwazniejszym zadaniem kazdej
osoby duchownej?®2.

Niewatpliwie F.J. Sheen byt ekspertem zycia duchowego, ktéry potrafit
wykorzysta¢ zdobycze technologii, jakim byto radio, a w pdzniejszym czasie telewizja,
do gloszenia Ewangelii 1 nauczania prawd chrzescijanskiej wiary. Mimo iz glosit on
Ewangeli¢ do ludzi zyjacych w konkretnym miejscu 1 czasie, to wartoscig
ponadczasow3 jest sam fakt docenienia i wykorzystania przez niego sSrodkow masowego
przekazu, by nawracac¢ ludzi przez ukazywanie im pigkna katolicyzmu.

Warto zauwazy¢, ze ,Srodki spolecznego przekazu sg bowiem nowym
areopagiem wsp6Olczesnego $wiata, wielkim forum, ktére — jesli jest w petni
wykorzystane — umozliwia wymiang autentycznych informacji, konstruktywnych idei

1 zdrowych wartos$ci, a w ten sposob tworzy wspolnote. To z kolei staje si¢ wyzwaniem

801 Por. M. Krélikowski, Nowa Ewangelizacja — Wizja dla Kosciota na dzis i na jutro, ,,Sympozjum” 16
(2021) nr 2, s. 121.

802 Por. R. Kantor, Prezbiter jako podmiot odpowiedzialny za przepowiadanie stowa Bozego w Swietle
obowiqzujgcego magisterium Kosciola, ,,Ruch Biblijny i Liturgiczny”, 65 (2012) nr 4, s. 311.
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dla Kosciota, aby zajmujac si¢ problematyka srodkéw spolecznego przekazu nie tylko
wykorzystywal je do szerzenia Ewangelii, ale by starat si¢ wprowadza¢ ewangeliczne
oredzie do nowej kultury, uksztattowanej przez wspotczesne srodki przekazu, w tym
takze do nowych jezykéw, nowych technik, nowych postaw psychologicznych™3%3.
Czlowiek wierzacy zyje w konkretnym kontek$cie kulturowym. Nie da si¢
oderwac¢ religijnosci od codziennosci, stad sam sposoOb przepowiadania przez
F.J. Sheena jest godny nasladowania i w XXI wieku moze on sta¢ si¢ wzorem dla
glosicieli Stlowa Bozego, aby nie bali si¢ cyfryzacji zycia i korzystali tworczo
z internetu, ktory daje latwiejszy dostep do Iudzi®®. Nie nalezy jednak przy tym
zapominaé, ze $wiat wirtualny nigdy nie zastgpi realnego spotkania z Bogiem

w sakramentach.

4.1.4.1 Prymat Boga i wartosci duchowych w Zyciu

Chrzescijanstwo jest droga, a nie zbiorem dogmatow czy przestarzalg filozofia.
Stad by¢ prawdziwie chrzescijaninem, to zy¢ po chrzescijansku 1 doswiadcza¢ Boga
w swojej codziennosci. Autentyczna wiara oddzialuje na sposdb rozumienia, dziatania
i my$lenia®®. Najwigkszym zadaniem chrze$cijanina ma by¢ wiec dawanie Bogu

prymatu w zyciu®%

, a bez Boga sprawy nie mogg si¢ dobrze uktadac 1 tylko prawdziwe
otwarcie na Boze dzialanie moze w sposdb konkretny zmienia¢ jednostke i caty swiat®7.

Takie tez jest przestanie nauczania F.J. Sheena. Calg jego nauke mozna zawrzec
w stwierdzeniu: Bog i Jego sprawy muszg by¢ na pierwszym miejscu. Kaznodzieja juz
w pierwsze] swojej audycji wskazal na to, ze najwickszym pragnieniem kazdego
cztowieka jest poszukiwanie Boga. Przez wszystkie kolejne lata, gdy omawial problemy
spoteczne, takie jak chociazby zagrozenie komunizmem, skutki liberalizmu, czy

poruszatl temat Il wojny $Swiatowej, zawsze sygnalizowat stuchaczom, ze wszelkie zto

na $wiecie bierze si¢ z wyrzucenia Boga z zycia i odrzucenia Jego praw.

803 Jan Pawet 11, ,, Z pomocq Ducha Swietego glosmy nadzieje”. Oredzie Papieza Jana Pawta II na 32.
Swiatowy Dzier Srodkéw Spolecznego Przekazu, https://www.paulus.org.pl/235,32-sdssp-jan-pawel-ii-
1998 [dostep: 2.03.2021].

804 Por. A. Olczyk, Ewangelizacja cyberswiata jako wyzwanie dla wspdtczesnego Kosciota, ,,Studia
Gdanskie”, 34 (2014), s. 109n.

805 Por. A. Michalik, Prymat Boga. Zamyslenia na chrzescijanskiej drodze z Josephem Ratzingerem,
Tarnow 2011, s. 10n.

806 Por. J. Szymik, Unum necessarium. Prymat Boga i jego konsekwencje wedtug J. Ratzingera/Benedykta
XV1, ,,Studia Bobolanum”, 3 (2011), s. 169n.

807 Por. J. Szymik, J. Szymik, Unum necessarium..., dz. cyt., s. 188n.
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4.1.4.2 Troska o malzenstwo i rodzine

U cztowieka, ktory zyje w XXI wieku i1 obserwuje krucho$¢ matzenstwa, moze
pojawic¢ si¢ pokusa myslenia, ze wspolczesne czasy sg catkowicie inne niz poprzednie.
Analiza nauczania F.J. Sheena na tematy matzenstwa i1 rodziny pokazuje, ze problem
rozwodow i niedojrzatosci to nie tylko wspotczesny problem, a troska o t¢ najwazniejsza
komorke spoteczng powinna by¢ priorytetowa dla Kosciota bez wzgledu na czasy,
w ktorych si¢ zyje. Kosciot nie moze ulega¢ gltosom, ktore moéwia, ze powinien on
zrewidowa¢ swoje nauczanie na temat matzenstwa, poprzez zmniejszenie wymogow
dotyczacych nierozerwalnosci, a takze uczyni¢ antykoncepcje moralnie dopuszczalna,
aby w ten sposob nadazy¢ za obecnymi czasami i probowac dzigki temu rozwigzaé
problemy wspotczesnos$ci, z ktorymi borykaja si¢ matzonkowie®’8,

W czasach F.J. Sheena, czego odzwierciedlenie mozna znalez¢é w jego
nauczaniu, Kos$ciol katolicki glosil, ze glownym celem matzenstwa jest zrodzenie
1 wychowanie potomstwa. Po Soborze Watykanskim II zmienita si¢ nauka Kos$ciota na
ten temat. Kosciol zaczat nauczaé, ze rozne cele przy$wiecajg matzenstwu i mitosci
malzenskiej, lecz nie wskazatl hierarchii celow®”. Pomimo tej zmiany uniwersalng
warto$¢ ma troska F.J. Sheena o wierno$¢ w matzenstwie, prokreacje oraz wychowanie
potomstwa. O uniwersalno$ci tego nauczania S$wiadczy fakt, ze znalazto ono
kontynuacj¢ w nauczaniu Soboru Watykanskiego II, ktory obszernie ujmowat
rodzicielstwo, wychowanie dzieci, a takze wyrazat troske o mitos¢ 1 doskonalenie si¢
matzonkow. Ponadto sobor podkreslat, ze matzenstwo ze swojej natury ukierunkowane

jest na zrodzenie potomstwa®'?.

4.1.4.3 Argumentowanie praw Bozych naturalnym prawem moralnym

Zrédta klasycznej definicji prawa naturalnego znajduja sic u §w. Tomasza
z Akwinu, ktory pisze, ze ,,prawo naturalne to udziat rozumu ludzkiego w odwiecznym
prawie Bozym™!!. Zadaniem prawa naturalnego jest ukierunkowanie czlowieka na to,

co powinien czyni¢, bez wzgledu na to, czy uwaza si¢ za chrzescijanina, czy tez nie.

808 Por. C. Vasil, Separacja, rozwéd, rozwigzanie wezta matzenskiego i powtdrne zaslubiny. Stanowiska
teologiczne i rozwigzania praktyczne Kosciolow Prawostawnych [w:] Pozostaé w prawdzie Chrystusa,
red. R. Dodaro, Poznan 2015, s. 124.

809 Por. A. Sarmiento, Matzenstwo chrzescijanskie, Krakow 2002, s. 332.

810 Por. A. Sarmiento, Mafzeristwo chrzescijaniskie, dz. cyt., s. 332.

811 Por. T. Kraj, Prawo naturalne [w:] W trosce o godnos$é¢ cztowieka. Studium filozoficzno-teologiczne, red.
J. Dziedzic, Krakow 2019, s. 52.
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Prawo to jest niezmienne i1 trwate pomimo zmieniajacych si¢ kontekstow historycznych
1 ma by¢ traktowane jako fundament budowania zasad moralnych panujacych
w spoleczefistwie czy tez by¢ podstawag dla prawa cywilnego®'?. ,Naturalne prawo
moralne wyraza i wskazuje cele, uprawnienia i obowigzki, ktorych podstawg jest
cielesna 1 duchowa natura osoby ludzkiej. Przeto nie moze by¢ ono pojmowane po
prostu jako zbidor norm biologicznych, lecz winno by¢ okreslane jako rozumny
porzadek, wedlug ktérego cztowiek jest powolany przez Stworce do kierowania
i regulowania swoim zyciem i swoim dzialaniem, a w szczego6lnosci do uzywania
i dysponowania swoim ciatem”8!3,

F.J. Sheen majac $wiadomos¢, ze jego audycje sg odbieranie nie tylko przez
katolikow, lecz takze przez protestantow, zydéw oraz osoby niewierzace, odwolywat
si¢ do naturalnego prawa moralnego, ktorego uzywat jako argument dla wyjasniania
zrodetl katolickiej wiary 1 zasad w niej panujgcych. W sposob szczegdlny jest to
zauwazalne, gdy nawigzywat do amerykanskich walk o niepodleglos¢, wskazujac na
znaczenie wolnos$ci, ktora nie jest dawana obywatelom przez panstwo, ale jest
naturalnym prawem Bozym danym kazdemu czlowiekowi. Odwotanie do naturalnego
prawa moralnego obecne jest rowniez, gdy apelowat o uznanie wtasnosci prywatnej
jako naturalnego prawa kazdej osoby.

Pomimo tego, ze wcigz zmienia si¢ kontekst przepowiadania i pojawiajg si¢
nowe ideologie probujace odbierac¢ ludziom wolnos¢, to glosiciele Stowa Bozego musza
podkresla¢, ze istniejg niezbywalne prawa dane przez Boga wszystkim ludziom. Jest
o tyle trudne, ze prawo naturalne w §wiecie, ktory nie uznaje Boga, staje si¢ dla wielu
czym$ niezrozumiatym. Punktem wyjscia w tlumaczeniu obiektywnego prawa
moralnego moga by¢ jednak argumenty rozumowe i przyjecie istnienia obiektywnej
powinno$ci moralnej, niezaleznej od osobistych zapatrywan®!“,

Konieczna jest ciggla refleksja na temat naturalnego prawa moralnego, poniewaz
gwarantuje ono wartosci, ktoére sg niezbedne dla istnienia panstwa demokratycznego

itroski 0o godno$¢ osoby ludzkiej®!s

. Prawo to moze by¢ rowniez zrodlem dla
poszukiwania etyki uniwersalnej i zasad opisujacych relacje miedzyludzkie w Swiecie,

w ktorym znaczna cze$¢ spoleczenstwa uwaza si¢ za niewierzacych.

812 Por. Jan Pawel 11, Katechizm Kosciota katolickiego, 1958n.

813 Jan Pawet 11, Veritatis splendor, 50.

814 Por. T. Kraj, Prawo naturalne, dz. cyt., s. 54.

815 Por. G. Dziewulski, Prawo naturalne w ujeciu Jana Pawta II, L.6dzkie Studia Teologiczne 26 (2017) nr
2,s.51.
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4.1.4.4 Konieczno$¢ wypowiadania si¢ na tematy spoleczne i polityczne

Przepowiadanie Stowa Bozego to nie tylko analizowanie poszczegodlnych
perykop biblijnych, lecz takze odnoszenie ich do zycia stuchaczy w kontekscie
aktualnych probleméw i przemian spotecznych. Tematy nowe 1 wazne powinny by¢
wyjasniane w $wietle Pisma Swietego®'®. Slady nauczania spotecznego znajduja si¢ juz
w Starym Testamencie i zawierajag migdzy innymi nauke o godnos$ci kazdego cztowieka,
sprawiedliwosci 1 milosierdziu. Roéwniez Nowy  Testament potwierdza
starotestamentalny Dekalog, uczy o prymacie dobr duchowych 1 ukazuje
chrze$cijanskie spojrzenie na otaczajacy $wiat®!”.

W tym kontek$cie F.J. Sheen uczy, ze glosiciele Stowa Bozego powinni
wypowiadaé si¢ na tematy spoteczne i ocenia¢ w kontekscie Pisma Swietego i Tradycji
Kosciota zachodzace w Swiecie przemiany, rodzace si¢ mysli ideologiczne 1 spoteczne.
W sposob szczegolny amerykanski kaznodzieja moze by¢ wzorem wypowiadania si¢
na tematy polityczne, poniewaz przez swoj sposob gtoszenia nigdy nie popart oficjalnie
zadnej partii politycznej i nie byt z nig utozsamiany.

Wypowiadanie si¢ na tematy polityczne jest konieczne w przepowiadaniu
koscielnym, poniewaz cztowiek jest istotg spoteczng i1 polityczng. Nie nalezy jednak
dawac¢ stuchaczom konkretnych rozwigzan, takich jak wskazywanie partii politycznej
czy 0soOb, ktore majg popierac®!s.

Kosciot musi podejmowaé tematy polityczne, poniewaz przepowiadanie Stowa
nie moze by¢ oderwane od ludzkiej rzeczywisto$ci. Powinien on jednak skupia¢ si¢ na
trosce podporzadkowywania spraw doczesnych porzadkowi Bozemu i glosi¢ godnos¢
cztowieka, trwato$¢ rodziny czy skupia¢ si¢ na zadaniach ludzi ZzZyjacych

w spoleczenstwie®!?,

4.1.4.5 Wykorzystywanie nowoczesnej technologii do przepowiadania
Ewangelii

Rozw¢j techniki zmienia oblicze spoleczenstwa. Kosciot poczatkowo byt

nieufny wobec $rodkow spotecznego przekazu i1 zachowywal wzgledem nich pewien

816 Por. M. Szczepaniak, Radio diecezjalne w Poznaniu w stuzbie lokalnego Kosciota (1991-2012),
,,Teologia Praktyczna”, 13 (2012), s. 151.

817 Por. K. Bekch, Katolicka nauka spoteczna. .., dz. cyt., s. 19-25.

818 por. H. Stawiniski, Problematyka polityczna w kazaniu [w:] Polityka na ambonie?, red. W. Przyczyna,
L. Szewczyk, Krakow 2015, s. 87n.

819 Por. H. Stawinski, Problematyka polityczna w kazaniu, ,,Polonia Sacra” 34 (2012) nr 2, s. 27n.
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820 Papiez Pius XI wypowiadajac si¢ na temat rozwoju techniki i powstania

dystans
srodkow spotecznego przekazu, zauwazyl, ze sg one wykorzystywane do bezboznych
celow, ale nalezy uczyni¢ z nich uzytek do ewangelizacji 1 przekazywania ludziom
warto$ci chrze$cijanskich®?!,

W kolejnych latach Kos$cidt coraz bardziej otwierat si¢ na nowa technologie.
8 wrzesnia 1957 roku papiez Pius XII wydal encyklike ,,Miranda prorsus” na temat
srodkow masowego przekazu 1 dostrzegl ich znaczenie w oddziatywaniu
duszpasterskim®?2. Z kolei dziesigé¢ lat pozniej papiez Pawet VI ustanowit Swiatowy
Dzien Srodkéw Spotecznego Przekazu. Kolejni papieze coraz odwazniej
wykorzystywali najnowszg technologie do docierania z orgdziem zbawienia do jak
najwickszej rzeszy ludzi. W XXI wieku do przekazywania ewangelii zaczat by¢
wykorzystywany internet. W 2001 roku papiez Jan Pawet II przestat elektronicznie
posynodalng adhortacj¢ apostolska ,,Ecclesia in Oceania”, a w 2011 roku Benedykt XVI
postuzyt sic Twitterem do wystania krotkiego przestania w jezyku angielskim®?3.

Uniwersalng warto$cig wyptywajaca z przepowiadania radiowego F.J. Sheena
jest dostrzezenie rozwijajacej si¢ techniki 1 wykorzystanie jej do celow
ewangelizacyjnych. W latach 20. XX wieku takim srodkiem stato si¢ radio. Kolejne
dekady przyniosty wynalezienie telewizji, a XXI wiek jest czasem internetu i portali
spotecznosciowych. Duszpasterze powinni wykorzystywac §rodki, z ktorych korzystajg
wspolczesnie ludzie, aby za ich pomocg dociera¢ do nich z Ewangelig. Niewatpliwie
dzisiaj takimi srodkami beda Facebook, Twitter czy serwis internetowy YouTube, ktory

umozliwia bezptatne dzielenie si¢ filmami.

4.2 Ocena formalna

W przepowiadaniu koscielnym obecne sg roézne formy przepowiadania.
Najbardziej popularnymi sg homilie 1 kazania, ktore zajmuja szczegodlne miejsce,
poniewaz sa cze¢scig liturgii. Gloszenie Stowa Bozego nie dokonuje si¢ jednak tylko

podczas zgromadzen liturgicznych, dlatego dokumenty Ko$ciota moéwia takze o ,,innych

820 M. Robak, Czy Kosciot lubi internet? Sie¢ komputerowa w swietle wypowiedzi Kosciota katolickiego
[w:] Internet i nowe technologie — ku spoteczenstwu przysztosci, red. T. Zasgpa, R. Chmura,
Czestochowa 2003, s. 55n.

821 Por. Pius X1, Divini illius Magistri, 90.

822 Por. Pius XII, Miranda prorsus.

823 Por. H. Stawinski, Nowoczesna technologia a liturgia. .., dz. cyt., s. 303.
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formach przepowiadania”, do ktorych zalicza si¢ m.in. konferencje®?*. Przepowiadanie

F.J. Sheena na famach audycji ,,The Catholic Hour” miato charakter konferencji.

4.2.1 Struktura audycji

Kazdy kaznodzieja, przygotowujac si¢ do wygtoszenia lub napisania kazania,
konferencji czy innego rodzaju mowy, zmuszony jest do uporzadkowania mysli. Juz od
starozytnosci retorzy przywigzywali do niej ogromne znaczenie i wypracowali konkretne
reguly, dzigki ktérym wypowiedz uzyskiwala jasno$¢ 1 przejrzystos¢, ulatwiajac
zrozumienie®?®. Przez kompozycje dziela rozumie si¢ ,,(...) budowe, uktad i powigzanie
jego elementow, sie¢ wzajemnych relacji migdzy motywami oraz stosunkow laczacych

poszczegdlne motywy z calosciowym schematem konstrukcyjnym”326.

Klasyczny model kompozycji, ktérego poczatki siegaja starozytnosci, narodzit
si¢ z checi skutecznego przepowiadania — w sposdb szczegdlny podczas sporow
sadowych — 1 zostal wypracowany przez praktykow, a dopiero poOzniej opisany.
Arystoteles w swoim dziele ,,Retoryka” wskazywal, ze mowa powinna skladaé si¢
przynajmniej z przedstawienia sprawy 1 jej udokumentowania. Najbardziej

rozpowszechniony podziat mowy zaproponowany zostat przez Kwintyliana 1 sktada si¢

z nastepujacych czesci®?’:
1. Wstep
2. Opowiadanie
3. Argumentacja
4. Odpieranie zarzutow

5. Zakonczenie.

Przemowienia radiowe F.J. Sheena czerpaly z klasycznego modelu kompozycji.

Strukture jego audycji mozna przedstawi¢ nastepujaco®?®:
1. Wstep
2. Temat podany w formie pytania
3. Rézne odpowiedzi

824 Por. J. Adamczyk, Wybrane formy przepowiadania stowa Bozego w parafii (kan. 770 KPK), ,,Analecta
Cracoviensia” 50 (2018), s. 250.

825 Por. Pojecie i zakres retorycznej kompozycji, M. Korolko, Sztuka retoryki: przewodnik encyklopedyczny,
Warszawa 1998, s. 82.

826 G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej. Elementy retoryki kaznodziejskiej, Krakow 1992, s. 37.

827 Por. G. Siwek, Przepowiadad skuteczniej..., dz. cyt., s. 45.

828 Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 34.
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4. Propozycja (odpowiedz wybrana przez mowce)
5. Przedstawienie argumentow (emocjonalnych oraz logicznych)
6. Whnioski.
Dla przyktadu strukture pierwszej jego audycji radiowej, wygloszonej 9 marca
1930 roku, tydzien po historycznym przemoéwieniu inaugurujacym ,,The Catholic Hour”,
ktora F.J. Sheen zatytutowat ,,Poszukiwanie Boga przez cztowieka” (,,Man’s Quest for

God”) mozna przedstawi¢ nastepujaco:

e Wstep
o Wskazanie, ze poszukiwanie Boga to szukanie sensu zycia
e Temat podany w formie pytania

o Zapytanie — w sposOb obrazowy — co jest pragnieniem kazdego cztowieka
— 1 udzielenie odpowiedzi, ze sg to: Zycie, Prawda 1 Mitos¢

e Rozne odpowiedzi
o Opis pragnien ludzkich
= Tesknota za zyciem
= Poszukiwanie prawdy
= Pragnienie kochania i bycia kochanym
o Wskazanie, ze pragnien tych nie mozna w petni zrealizowac na ziemi
= Zycie — nie znajduje sie pod kontrolg i wszystko jest ulotne

= Prawda — nie posiada si¢ jej w pelni, a im wigcej cztowiek studiuje,
tym u§wiadamia sobie, ze mniej wie

= Milo$¢ — nie mozna jej w calej istocie znalez¢ w zyciu ziemskim,
o czym $wiadczg chociazby ztamane serca i zrujnowane domy

e Propozycja

o Zrdodto zycia, prawdy 1 mitosci mozna znalez¢ wychodzac poza $wiat
ziemski

o Wskazanie na Boga, ktory jest zrodtem wszystkiego
e Przedstawienie argumentow

o Bog jest odwiecznym zyciem, dla ktorego jeden dzien jest jak tysigc lat,
a tysigc lat jak jeden dzien

o Bog jest prawda, w ktérej nie ma ciemnosci 1 ignorancji

o Bog jest mitoscig, ktora zawsze kocha dobro, poniewaz to nalezy do jego
natury

e Whnioski
o Skoro Bog jest zrodlem zycia, prawdy i1 mitosci, to cztowiek jest mu

winien:
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= Prawde — pozna¢ Go
= Mitos¢ — kocha¢ Go
» Zycie — stuzyé Mu
o Powtorzenie ze wstepu: poszukiwanie Boga to szukanie petni sensu zycia

= B6g potrafi kocha¢ w sposob doskonaty, lecz ograniczaja Go
ozigble ludzkie serca

= Cokolwiek zachwyca w drugim cztowieku, to jest to tylko cien
wielkosci Boga

o Podkreslenie wielkosci serca Boga, ktory w poréwnaniu do serca
cztowieczego jest jak ptomien w stosunku do iskry

4.2.1.1 Temat

Temat odgrywa naczelng role w kazdym przepowiadaniu, poniewaz kazde
przemoéwienie jest mowg na jakis konkretny temat. Bez tematu przemowienie ,,(...) traci
wyraz, wewnetrzng jedno$é, rozpada sie, czyli przestaje by¢ kompozycja™?°. Stad juz
w klasycznych podrecznikach homiletycznych przywigzywano wielka wage do tematu,
ktory miat wyraza¢ gtéwng mys$l przemoéwienia; by¢ konkretny, czyli $cisle okreslony;
praktyczny; oraz powinien dotyczy¢ spraw waznych dla stuchaczy®°. Audycje radiowe
w ramach ,,The Catholic Hour” F.J. Sheena spelniajg te warunki: kazda audycja posiadata
konkretny temat, ktory byl zapowiadany przez lektora przed rozpoczeciem audycji,

a w wersji drukowanej umieszczony byt przed transkrypcja.

Dla przyktadu pierwsza audycja z 9 marca 1930 roku nosi tytut ,,Poszukiwanie
Boga przez czlowieka” (,,Man’s Quest for God”)**!, a wérdd kolejnych znajduja sie m.in.:
,,Poszukiwanie cztowieka przez Boga” (,,God’s Quest for Man)3*?, Umieramy i oto
zyjemy” (,,Dying and behold we live”)®®, | Dreszcz monotonii” (,,The thrill of
Monotony”)®* czy ,,Najwicksze pragnienie ludzkos$ci” (,,The world’s greatest need”)33>.
Poswiecajac audycje tematom sprawiedliwosci 1 dobroczynnos$ci, konkretnie tytutuje

swoje przemowienia: ,,Istota dobroczynnoséci” (,,The Spirit of Charity”)33¢, | Wolno$¢”

829 G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej. .., dz. cyt., s. 46.

830 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 46.

81 F.J. Sheen, Man’s Quest for God..., dz. cyt., s. 5.

832 F.J. Sheen, God’s Quest for Man (30.03.1930) [w:] F.J. Sheen, The Divine Romance, Huntington IN
1957, s. 34.

833 F.J. Sheen, Dying and behold we live, dz. cyt., s. 64.

834 F.J. Sheen, The thrill of Monotony, dz. cyt., s. 14.

835 F.J. Sheen, The world’s greatest need, dz. cyt., s. 46.

836 F.J. Sheen, The Spirit of Charity, dz. cyt., s. 6.
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(,,Liberty”)87, | Kapitalizm” (,,Capitalism”)®38, | Rownos$¢” (,,Equality”)?* czy
,Patriotyzm” (,,Patriotism”)?*°. Przyklady te pokazuja, ze F.J. Sheen dobrze wiedziat,
o czym zamierza mowié, potrafit wyznaczy¢ konkretny temat swojej audycji, co

niewatpliwie byto fundamentem popularnego przepowiadania.

4.2.1.2 Wstep

Pierwsza czegScia wlhasciwej kompozycji jest wstep, ktory okresla cel

przemowienia®!

. Wstep, ktory proporcjonalnie stanowi niewielkg czes¢ mowy, odgrywa
jednak bardzo wazng role i decyduje o powodzeniu lub niepowodzeniu catego
przemoOwienia®*?. Jednym z wazniejszych zadan wstepu jest zyczliwe usposobienie
stuchacza, aby przygotowaé¢ go do odbioru tematu®®. Juz pierwszym wypowiedzianym
stowem F.J. Sheen zyczliwie usposabiat do siebie sluchaczy, zwracajac si¢ do nich
»przyjaciele” (,,Friends”)®** a czasem rowniez pozdrawial shuchaczy i skladat

zyczenia®®,

Retoryka klasyczna wyréznia kilka rodzajow wstepu; moze on by¢ zwyczajny,
ujmujacy, uroczysty albo nadzwyczajny, czyli niespodziewany®*®. Audycje
amerykanskiego kaznodziei charakteryzowaty si¢ wstgpem zwyczajnym, w ktorych
mozna dostrzec prostote mys$li 1 wprowadzenie do omawianego zagadnienia. Ponadto
wstepy w jego audycjach mozna okresli¢ jako stosowne, czyli SciSle zwigzane
z przedmiotem dyskursu. ,,Wstep z tematu”, ktérego zrodtem jest sam temat, petnit role
wprowadzenia do wlasciwego tematu i przygotowywal stuchaczy pod wzgledem
logicznym i psychologicznym do odbioru tre$ci®¥’. Jego zadaniem bylo skierowanie

uwagi stuchaczy na to, co zamierza si¢ powiedzie¢ i pokazanie doniostosci sprawy343.

837 F.J. Sheen, Liberty, dz. cyt., s. 13.

838 F.J. Sheen, Capitalism, dz. cyt,, s. 21.

839 F.J. Sheen, Equality, dz. cyt., s. 30.

840 F.J. Sheen, Patriotism, dz. cyt., s. 72.

81 Por. Wstep, M. Korolko, Sztuka retoryki. .., dz. cyt., s. 83.

842 Por. W. Ostafinski, Wstep w teorii i praktyce kaznodziejskiej. Studium homiletyczno-retoryczne, Krakow
2002, s. 82.

883 Por. Psychologiczna rola wstepu, M. Korolko, Sztuka retoryki. .., dz. cyt., s. 83.

844 Por. F.J. Sheen, Christ’s love as our Peace, dz. cyt., s. 7.

845 Por. F.J. Sheen, The Church and the State, dz. cyt., s. 5.

836 Por. Wybor stosownego rodzaju wstepu, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 84.

847 Por. Wstep stosowny, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 85.

848 Por. W. Ostafinski, Wstep w teorii i praktyce..., dz. cyt., s. 101.
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Pisat juz o tym Arystoteles, twierdzac, ze najwazniejszym celem wstepu jest wytyczenie

celu, do ktorego zmierza caty dyskurs®*.

Zgodnie z zasadami homiletycznymi, material do opracowywania wstgpu
nalezato czerpaé z: Pisma Swietego, motta, tresci kazania, okoliczno$ci wygtaszania
mowy oraz warunkow zycia stuchaczy®°. F.J. Sheen najcze$ciej odwotywat sie do
problemow egzystencjalnych cziowieka: pragnien i zyciowych doswiadczen oraz do

okolicznosci, w ktérych zyli on 1 jego stuchacze.

Dla przyktadu, odwotujac si¢ do problemow egzystencjalnych, pytat we wstepie
o istote poszukiwania sensu zycia i wskazywal na Boga®'. W innym miejscu,
rozpoczynajac audycje, zauwazyt, ze §wiat nie lubi tego, co monotonne, a zafascynowany
jest tym, co nowe®>2. W audycji z 17 stycznia 1932 roku dostrzegl pewne zagubienie ludzi

w $wiecie i brak $wiadomosci, dokad zmierzaja®>?

, a gdy wyjasniat stuchaczom czym jest
mito$¢, to we wstepie wspomnial o istocie mitosci i matzenstwa®>*. W jednej z audycji
zapytal, w jaki sposob budowa¢ porzadek spoleczny i we wstepie wskazal na biedy
kapitalizmu i liberalizmu®®. Z kolei, gdy przemawial na temat wlaciwego rozumienia
wolnosci, przemowienia rozpoczat od pragnienia wolnosci, ktore jest w kazdym
cztowieku®*®. 19 stycznia 1941 roku we wstepie swojej audycji, ktorej celem byta proba
odpowiedzi na pytanie ,,0 co walczymy?”, odwotat si¢ do istoty walki i wskazat na jej

zrodia i celed?’.

F.J. Sheen odwotywat si¢ rowniez do konfliktu miedzy Kosciotem

a panstwem®®, Zauwazal postep technologiczny i dominacje¢ cztowieka nad $wiatem®>

861

i dostrzegal nieprzewidywalno$¢ przysztosci®®. Ocenial 6wczesna cywilizacje®®! czy

849 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 55.
830 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 54.
851 Por. F.J. Sheen, Man’s Quest for God..., dz. cyt., s. 5.

852 Por. F.J. Sheen, The thrill of Monotony, dz. cyt., s. 14.

833 Por. F.J. Sheen, The only thing that Matters, dz. cyt., s. 30.
854 Por. F.J. Sheen, The Fruit of Love, dz. cyt., s. 64.

855 Por. F.J. Sheen, Equality, dz. cyt., s. 30.

836 Por. F.J. Sheen, False Liberty, dz. cyt., s. 11.

857 Por. F.J. Sheen, What are we fighting for?, dz. cyt., s. 49.
838 Por. F.J. Sheen, Pilate and Patriotism, dz. cyt., s. 81.

859 Por. F.J. Sheen, Dying to live, dz. cyt., s. 34.

860 Por. F.J. Sheen, The rebirth of a world, dz. cyt., s. 5.

861 Por. F.J. Sheen, The last of the Enemies, dz. cyt., s. 22.

174



odwotywat si¢ do stanu wojny®®2. W audycji z 13 kwietnia 1941 roku okreslit swoje czasy

jako moment przejscia z jednej ery do nastepnej®>.

Wsrod jego audycji radiowych znalazly si¢ rowniez takie, w ktorych wstep byt
niejako pomijany i bezposrednio przechodzilo si¢ do rozwijania tematu. W takich
sytuacjach najczesciej zapowiadal krotko, o czym zamierza mowi¢ w najblizszych
przemoéwieniach albo nawigzywat do poprzedniej audycji — szczegolnie gdy wystgpienie

bylo pewng kontynuacja poprzedniego®4.

4.2.1.3 Rozwini¢cie

Rozwinigcie jest zasadniczg czgscig mowy. Okreslenie ,,rozwinigcie” pochodzi
z przyrody i wzigto si¢ z obserwacji rozwoju kwiatu z paka i rosliny z ziarna.
W rozwinigciu chodzi o poglgbienie mysli gtownej 1 znalezienie mysli pobocznych.

Najlepsze mysli nie wptynelyby na stuchacza, je$li nie bytyby zaprezentowane®®.

W rozwinigciu istotng role odgrywa podzial, ktéry polega na wyodrgbnieniu
z tematu mowy poszczegdlnych watkow. Podziat powinien by¢ jasny i1 prosty oraz
obejmowac caly temat. Wazne jest ponadto kryterium psychologiczne podziatu, ktére
polega na tym, aby rozpoczyna¢ od cz¢sci informacyjnych, nastgpnie przej$¢ do
poruszenia stuchacza. Ponadto najpierw powinno si¢ méwic o teorii, a pézniej o praktyce,
oraz zaczyna¢ od tego, co przyjemne, a dopiero w kolejnej czgsci mowi¢ o tym, co

przykre®6°,

Zasadnicza cz¢$¢ mowy zawiera¢ ma w sobie opowiadanie, czyli szczegotowe
opisanie przedmiotu mowy. Opowiadania nie powinny by¢ diugie, a ich cel to
wzbudzenie wiarygodnosci omawianego zagadnienia. Dobre opowiadanie to takie, ktore

jest jasne, zwiezle 1 wiarygodne®®’.

Argumentacja jest fundamentem rozwinigcia 1 celem glownym perswazji.

Zwiazana jest ona z funkcjg pouczajaca, a argument powinien by¢ tak uksztalttowany, aby

862 Por. F.J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 5.

863 Por. F.J. Sheen, Easter (13.04.1941), dz. cyt., s. 170.

864 Por. F.J. Sheen, Liberty, dz. cyt., s. 13; por. F.J. Sheen, Capitalism, dz. cyt,, s. 21; por. F.J. Sheen, The
Spirit that Makes War, dz. cyt., s. 5; por. F.J. Sheen, Is Communism the Enemy of the Western World?,
dz. cyt., s. 24; por. F.J. Sheen, The Basis of our Anxieties, dz. cyt., s. 14.

865 Por. G. Siwek, Przepowiadac skuteczniej..., dz. cyt., s. 59n.

866 Por. Podzial, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 86n.

867 Por. Opowiadanie, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 87n.
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868

oddziatywat skutecznie na odbiorcg®®®. W niektorych przypadkach mowca musi zbijac¢

argumenty przeciwnikow. Jest to konieczne wtedy, kiedy stuchacze sg uprzedzeni do

gloszonej prawdy®®°.

W rozwinigciu F.J. Sheen kierowal si¢ zasadami logiki i retoryki. Jego
konferencje charakteryzowal prosty styl, w komunikatywny sposob potrafit pouczaé
o sprawach trudnych, lecz potrzebnych. Pragnagc mie¢ wptyw na swoich stuchaczy
poprzez gloszenie im Ewangelii, w swoich audycjach radiowych korzystat z wielu zrodet
przepowiadania, byt wierny 6wczesnemu nauczaniu Kosciota oraz przemawial w sposob
oryginalny, taczac chrzescijanstwo z amerykanizmem. Zostalo to wykazane

w poprzednim paragrafie.

4.2.1.4 Zakonczenie

Wazng role w strukturze przepowiadania, poza wstepem, tworzy takze
zakonczenie. Teoretycy retoryki przywigzywali do zakonczenia najwigksze znaczenie,
poniewaz ostatnie zdania przeméwienia pozostaja najdtuzej w pamigci shuchaczy.
W zakonczeniu przemdwienia powinien znalez¢é si¢ raz jeszcze jego cel oraz jego

zwigzek z zyciem®”

. »Wedlug Arystotelesa kazdy epilog powinien zawiera¢ nastepujace
czesci: zyczliwe nastrojenie stluchacza, powiekszenie lub pomniejszenie glownej mysli
dyskursu, wywotanie odpowiedniego do tresci wzruszenia odbiorcy oraz od§wiezenie

i uwydatnienie gtdéwnych argumentow perswazji”?’!.

Cechy te mozna znalez¢ w nauczaniu radiowym F.J. Sheena, ktory potrafit
wysuwacé konkretne wnioski oraz wzywa¢ do dziatania. Wskazywat stuchaczom, co
powinni czyni¢, poprzez odwotywanie si¢ do ich uczu¢ i1 pragnien. Dla przyktadu na
zakonczenie jednej z audycji przynaglal do zaprzyjaznienia si¢ z Chrystusem 1 wskazat
na fakt, ze czas na nawrdcenie mozliwy jest tylko przed $miercig®’?. W innym miejscu
audycje konczyl porownaniem komunizmu do zycia cztowieka i wskazat, ze tak jak ciato
si¢ rozpada, gdy opusci je dusza, tak spoteczenstwo, ktére wyrzuca Boga, moze

spodziewa¢ sie rozpadu, prochu i $mierci®’?. W audycji z 12 stycznia 1941 roku wezwat

868 Por. Argumentacja, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 88n.

869 Por. Odpieranie zarzutow, M. Korolko, Sztuka retoryki. .., dz. cyt., s. 94n.
870 Por. G. Siwek, Przepowiada¢ skuteczniej..., dz. cyt., s. 63.

871 Zakoviczenie, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 99.

872 Por. F.J. Sheen, The great Assize, dz. cyt., s. 85.

873 Por. F.J. Sheen, The Spirit and Unity, dz. cyt., s. 27.
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stuchaczy do walki o Bozg Sprawiedliwos¢, thtumaczac, ze tylko Krélestwo Boze przetrwa

wojne bez wzgledu na wszystko®74.

Warto zwrdci¢ uwage na zakonczenia konferencji, ktore F.J. Sheen dostosowat
do trudnego czasu Il wojny $wiatowej 1 przerazenia wywolanego tym zbrojnym
konfliktem wsrod ludzi. Zwracat si¢ do swoich stuchaczy stowami ,,Bog Ci¢ kocha”
(,,God Loves You”), niosac im tym samym pocieche i umocnienie w trudnych czasach®7>,
Na szczegbdlng uwage zastuguje modlitwa, ktorg odmawiat na zakonczenie audycji

poczawszy od 21 grudnia 1941 roku az do 6 lutego 1944 roku:

Panie Jezu Chryste, ktory w mitosierdziu swoim wystuchujesz modlitw
grzesznikow, blagamy Cie, zeslij wszelkq taske na nasz kraj i jego
obywateli. Modlimy si¢ w sposob szczegolny za Prezydenta — za nasz
Kongres — za wszystkich naszych Zotnierzy — za wszystkich, ktorzy
bronig nas na statkach, na morzu, czy w przestworzach — za wszystkich,
ktorzy cierpig wsrod trudow wojny. Modlimy si¢ za wszystkich, ktorzy
sq krzywdzeni lub w niebezpieczenstwie. Doprowadz nas wszystkich po
trudach ziemskiego Zycia do przystani pokoju i zjednocz nas na zawsze

Panie, w Twoim chwalebnym Krélestwie Niebiarskim®®.

4.2.2 Argumentacja

Argumentacja jest fundamentem sztuki przepowiadania, stad argumenty
stosowane w wyglaszanych mowach powinny by¢ dostosowane do przedmiotu mowy

877 Juz od starozytno$ci retoryka

oraz do mozliwosci poznawczych odbiorcow
opracowywata sposoby argumentacji, za$§ analiza audycji radiowych F.J. Sheena
pokazuje, ze jego sposob argumentacji byl zgodny z tradycyjng arystotelesowska oraz
tomistyczng metodologia®’®. Wynika to z faktu, iz posiadat on szerokie wyksztalcenie
akademickie = w zakresie  filozofii  scholastycznej 1  $wiadomie  korzystat

z arystotelesowskiego podejscia do logicznej argumentacji. Nie naduzywatl ilosci

874 Por. F.J. Sheen, Militarism and Pacifism, dz. cyt., s. 48.

875 Por. F.J. Sheen, War and the Shattering of lllusions, dz. cyt., s. 22.

876 F.J. Sheen, Salvation (21.12.1941) [w:] F.J. Sheen, Peace, Huntington IN b.r.w., s. 12.
877 Por. Argumentacja, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 88.

878 Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 33.

177



argumentéw, lecz potrafit dobiera¢ odpowiednie s$rodki oraz ich ilos¢ do

przekonywania®”®.

4.2.2.1 Argumentum ab exemplo

Exemplum zostalo zastosowane po raz pierwszy przez starozytnych mowcow,
ktorzy widzieli w nim sposob przeprowadzenia dowodu retorycznego. Bylo ono
stosowane jako najprostszy srodek argumentacyjny. Jego obecno$¢ mozna dostrzec juz
w Nowym Testamencie, lecz popularnos¢ w kaznodziejstwie zdobyto przez homilie
Ojcow Kosciota. Do homiletyki wprowadzit je §w. Ambrozy i pozostali pisarze

chrzescijanscy, ktorzy uwazali, ze stowa pouczaja, a przyktady pociggajgss.

Jednym z najczesciej uzywanych argumentow przez F.J. Sheena byt wtasnie
Argumentum ab exemplo, ktorego istota — jak zostalo wcze$niej wspomniane — jest

odwotanie sie do przyktadu, ktory uzasadni przedstawiang teze®®!.

Przyktadowo, chcac przekona¢ stuchaczy o tym, ze kazdy czyn niesie za sobg
konsekwencje, szczegdlnie famanie prawa moralnego, podal za wzor naturg, ktéra od razu
rozlicza si¢ z wykroczen przeciwko niej, a zdanie sprawy Bogu ze swojego zycia
porownywat do corocznego zeznania podatkowego biznesmena®®?. Z kolei w innym
miejscu pouczal o potrzebie wyznawania wiary we wspolnocie i poprzez analogi¢
odwotal si¢ do zycia ludzi, ktérzy nie istniejg w $wiecie jako indywidua, ale tworzg
relacje z innymi®®3. 21 lutego 1940 roku odwotal sic do potrzeby posiadania dobrze
zorganizowanej armii celem obrony terytorium przed wrogiem 1 wskazywat na potrzebe

wspdlnoty religijnej, ktora chroni przed atakiem Ztego®®*.

W audycji z 23 stycznia 1938 roku thumaczyt potrzebe posiadania celu w zyciu
1 odwotat si¢ do posiadanych przez ludzi sprzetow domowych, wskazujac, ze sg one
kupowane, poniewaz ich posiadacze wiedza, jakie majg by¢ ich cel i przeznaczenie®®.

Z kolei 3 stycznia 1932 roku moéwit o radosci, ktorg moze przynosi¢ monotonnie

879 Por. T.H. Sherwood, The Preaching..., dz. cyt., s. 28.

880 Por. T. Szostek, Exemplum w polskim Sredniowieczu, Warszawa 1997, s. 7n.

881 Por. Argumentum ab exemplo, K. Szymanek, Sztuka argumentacji. Stownik terminologiczny, Warszawa
2005, s. 46.

882 Por. F.J. Sheen, The great Assize, dz. cyt., s. 79n.

883 Por. F.J. Sheen, The Christian Life, dz. cyt., s. 82.

884 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt., s. 31.

885 Por. F.J. Sheen, True Liberty, dz. cyt., s. 21.
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wykonywana praca, a za przyktad podat rzezbiarza Paula Dubois, ktory nie uwazal swojej

pracy za nudng, poniewaz widziat jej cel3%.

Wypowiadajac si¢ na tematy malzenstwa i rodziny, odwotywat si¢ miedzy
innymi do nastepujacych przykladow: warto$ci prawdziwej i ofiarnej mitosci, ktérg
dostrzegal w $wiecie zwierzat, podajac za wzor jelenia, ktory walczy o swoje zrebie®?.
Za argument potwierdzajacy potrzebe kochania i bycia kochanym stuzyty mu zachowania
dzieci, ktore instynktownie przyciskajg si¢ do piersi matki 1 przychodzg do rodzicow, gdy

888

dzieje si¢ co$ zlego®®®, a wiez wytwarzajgca si¢ miedzy dzie¢mi a obojgiem rodzicow

byla argumentem za nierozerwalno$cig matzenstwa®®.

F.J. Sheen, gdy omawiat problemy spoteczne swoich czaséw i odejscie ludzi od
Boga, podat za przyktad upadek cesarstwa zachodniorzymskiego. Uwazat, ze upadio ono,
poniewaz przestato si¢ kierowa¢ warto$ciami chrze$cijanskimi®®®., W innym miejscu
wskazal na coraz mniejsze ramy czasowe pomig¢dzy wojnami i rewolucjami, odkad
ludzko$¢ zaczela zy¢ tezami Rousseau o naturalnej dobroci cztowieka®®!. Z kolei gdy
wyjasnial stuchaczom brak wolnosci, ktory jest wpisany w ustr6j komunistyczny, podat

892

za przyktad fragmenty konstytucji Zwiazku Sowieckiego®®? oraz konstytucji Meksyku®?3.

4.2.2.2 Argumentum ad consequentiam

Argument odwotujacy si¢ do nastepstw (Argumentum ad consequentiam) byt
wielokrotnie uzywany przez F.J. Sheena podczas gloszonych audycji radiowych. Istotg
korzystania z tego argumentu jest wskazanie, ze nastepstwem jakiego$ twierdzenia sg,

beda lub byly jakie$ konkretne skutki®®*.

Amerykanski kaznodzieja wielokrotnie uzywat tych argumentow, wskazujac
skutki niewiary i wyrzucania Boga z zycia. Skutkami pragnienia dostosowania religii do
zycia poprzez uczynienie jej fatwa 1 skuteczng, miaty by¢: wykluczenie Boga, zatracenie

troski o zbawienie oraz zatrata poczucia grzechu®”. Ponadto pouczal, ze czlowiek, ktory

886 Por. F.J. Sheen, The thrill of Monotony, dz. cyt., s. 18.

887 Por. F.J. Sheen, Dying to live, dz. cyt., s. 38n.

888 Por. F.J. Sheen, Man’s Quest for God..., dz. cyt., s. 6n.

889 Por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 51n.

80 Por. F.J. Sheen, The return firom exile, dz. cyt., s. 63n.

81 Por. F.J. Sheen, War and the Shattering of lllusions, dz. cyt., s. 19.

82 Por. F.J. Sheen, Equality, dz. cyt., s. 34n.

893 Por. F.J. Sheen, Freedom, dz. cyt., s. 16.

894 Por. Argumentum ab exemplo, K. Szymanek, Sztuka argumentacji..., dz. cyt., s. 50n.
895 Por. F.J. Sheen, The Penalty of Neglect, dz. cyt., s. 26n.
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wykluczy Boga ze swojego zycia, z biegiem czasu zauwazy, ze tym samym wyzbyt si¢

swoich podstawowych praw®®,

Skutkiem wyrzucenia Boga z zycia publicznego w $wiecie nowozytnym, byt dla
F.J. Sheena fakt, ze §wiat pograzatl si¢ w coraz wigkszym chaosie, a pragnac pokoju tak

bardzo, jak nigdy wczes$niej, popadt przy tym w stan wojny®’

. Wojna byta wedhug
amerykanskiego kaznodziei miedzy innymi konsekwencja utraty nadprzyrodzonego celu
w zyciu i podporzadkowanie wszystkiego ekonomii®?®. Z kolei gdy usprawiedliwiat Boga
przed zarzutami o to, Ze nie zatrzymuje wojny, Sheen przytoczyt nauke o wolnosci, ktora
Bog dat kazdemu cztowiekowi; stad konsekwencja zatrzymania wojny przez Boga,

byloby odebranie ludziom wolno$ci®®.

F.J. Sheen odwotlywatl si¢ do nastepstw, gdy pouczal o sprawach matzenskich.
Gtosil, ze pehig zycia czlowiek moze osiggna¢ tylko przez dyscypling, a skutkiem zycia
w malzenstwie bylta dla niego dyscyplina, ktora wymaga lojalnosci, wiernosci
i poswigcenia®®. Przy innej okazji nawigzat do Trojcy Swietej i wskazal na wartos¢
posiadania dzieci. Rownocze$nie powiedzial o konsekwencjach, ktére wynikaty
z obrabowania mitosci z jej owocow, jakimi sg dzieci. Wedtug F.J. Sheena byly nimi
zrujnowanie malzenstwa, poniewaz matzonkowie maja by¢ ptodnymi apostotami

mitosci®!,

4.2.2.3 Inne sposoby argumentacji

Do uzasadnienia gltoszonych przez siebie nauk F.J. Sheen umiejetnie odwotywat
sic do Pisma Swigtego poprzez wstawianie cytatow z Biblii do swojej mowy,
parafrazowanie jej tresci czy omawianie wigkszego tekstu, chociazby w analizowanej
przez kilka audycji przypowiesci o synu marnotrawnym. Sposéb korzystania przez niego
z Pisma Swictego zostat szczegdtowo omoéwiony w poprzednim paragrafie. Kaznodzieja
korzystat z Biblii w argumentacji 1 tym sposobem zastosowal odwotanie do

starodawnosci (Argumentum ad antiquitatem).

89 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt., s. 31.

897 Por. F.J. Sheen, Papacy and International Order, dz. cyt., s. 98.
88 Por. F.J. Sheen, War and Revolution, dz. cyt., s. 4.

89 Por. F.J. Sheen, Divine Cost of Stopping this War, dz. cyt., s. 105.
990 Por. F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 50n.

%01 Por. F.J. Sheen, The Fruit of Love, dz. cyt., s. 67.
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F.J. Sheen stosowat rowniez myslenie zyczeniowe 1 wskazywal na korzys¢
przyjecia danej tezy (Argumentum ab utili)°*?. Dla przyktadu wskazal na chrze$cijanstwo
jako jedyna droge do prawdziwego szczgscia, ktorego kazdy cztowiek pragnie i zachgcat
do wprowadzania elementdw ciszy w zyciu, ukazujac jej potrzebe’*?. Argumentum ex
concessis polegajacy na odwotlaniu do twierdzen wyraznie akceptowalnych przez
stuchacza®®* byt rowniez obecny w jego przepowiadaniu. W jednej z audycji punktem
wyjscia do wskazania wartosci wiary w Chrystusa byt fakt, iz kazdy cztowiek lubi

905

wolnos¢ 1 szczescie™, a w innej odwotat si¢ do zasad amerykanskiego patriotyzmu

i sprzeciwit si¢ komunizmowi’%.

Niejednokrotnie w swoim argumentowaniu odwotywat si¢ do Argumentum ad
absurdum, czyli do absurdu. Dla przyktadu negujac poglad méwiacy, ze wolnos¢ to
robienie cokolwiek si¢ chce, argumentowat, ze w takim przypadku wyrazem wolnosci

byloby obrabowanie sasiada czy pobicie zony®"’

. W innym miejscu F.J. Sheen odwotywat
si¢ do zagrozenia, ktore niektorzy upatrywali w rozprzestrzenianiu si¢ katolicyzmu
1 thumaczyl, ze jesli $wiat katolicki wydaje si¢ zagrozeniem, to bylyby nimi réwniez

wyplywajace z niego pokoj, sprawiedliwo$¢ oraz mitos¢?%8.

W swoim nauczaniu F.J. Sheen uzywat réwniez argumentow z podobienstwa
(Argumentum a simili)°®, pordbwnujac zawirowania lat 30. XX wieku do $wiata z okresu

przyjscia Jezusa®'”

, spoleczenstwo Stanow Zjednoczonych Ameryki Péinocnej do
chrzescijanstwa pierwszego wieku, a tolerancj¢ panujacg w Kosciele, do ktorego moze
naleze¢ kazdy — do spoteczenstwa amerykanskiego, ktore tworza ludzie réznych

narodowosci®!l.

Obecne byly takze odwotania do autorytetow (Argumentum ad reverentiam)’'?.

W audycji z 6 lutego 1938 roku nawigzat do przodkow walczacych o niepodlegtos¢

902 Por. Argumentum ab utili K. Szymanek, Sztuka argumentacji..., dz. cyt., s. 47.

%03 Por. F.J. Sheen, The only thing that Matters, dz. cyt., s. 31.

904 Por. Argumentum ex concessis K. Szymanek, Sztuka argumentacji..., dz. cyt., s. 65n.
%95 Por. F.J. Sheen, The King of Hearts, dz. cyt., s. 66.

%96 Por. F.J. Sheen, Communism and the Church, dz. cyt., s. 50n.

%07 Por. F.J. Sheen, True Liberty, dz. cyt., s. 21.

998 Por. F.J. Sheen, Pilate and Patriotism, dz. cyt., s. 89.

%9 Por. Argumentum a simili K. Szymanek, Sztuka argumentacji..., dz. cyt., s. 64n.

%10 Por. F.J. Sheen, The rebirth of a world, dz. cyt., s. 6.

911 Por. F.J. Sheen, The soul of the Church, dz. cyt., s. 41.

%12 Por. Argumentum ad reverentiam K. Szymanek, Sztuka argumentacji.. ., dz. cyt., s. 60.
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Stanéw Zjednoczonych®!®, Ojcow Zalozycieli i ich nauk®# oraz apelu prezydenta

skierowanego do obywateli podczas trwajacej wojny? !>,

4.2.3 Jezyk

Ewangelizacja 1 przepowiadanie stowa Bozego za posrednictwem s$rodkow
spotecznego przekazu wymaga otwarcia si¢ stuchaczy na gloszone tresci. Moze si¢ to
dokona¢ skutecznie, jesli gloszacy zna kontekst zycia adresatow, do ktorych kieruje

Stowo Boze?1®

, oraz dba o jezyk przekazu.

Mowi sie, ze cztowiek wypowiada si¢ nie tylko poprzez stowa, lecz takze przez
sposob ich wymawiania®!’. Stuchacze mogli zakupi¢ zeszyt z zapisem audycji radiowych
F.J. Sheena po zakonczeniu kazdej serii nauk. Pomimo tego, ze byly one wydawane
w formie pisemnej, to j¢zyk nauczania Sheena byt jezykiem mowionym, poniewaz nauki
byly przygotowywane do wygloszenia za posrednictwem radia. Moéwca zwracat si¢
w nich do wielu anonimowych stuchaczy za pomoca zywego stowa i w ten sposob chciat
poruszy¢ 1 skloni¢ do czynu. Jezyk mowiony musi by¢ konkretny, poniewaz
w porownaniu do dziet pisanych odbiorca nie ma mozliwosci powrotu do poprzedniego
zdania, aby lepiej uchwyci¢ jego tres¢”!8.

Czasami do redakcji ,,The Catholic Hour” przychodzity listy, w ktorych
stuchacze prosili o prostszy jezyk. Zarzuty te byty jednak w gtéwnej mierze kierowane
do J. Gillisa®'®. Wspomniane juz wcze$niej tysiace listow, ktore otrzymywat F.J. Sheen
od swoich stuchaczy, §wiadczyly o skutecznosci jego przepowiadania.

Jezyk przepowiadania amerykanskiego kaznodziei byt jezykiem zrozumiatym,
a stosowane $rodki stylistyczne sprawialy, ze dbat on o walory estetyczne swojego
przepowiadania. Wpisywato si¢ to w Owczesng dbatos¢ o jezyk przepowiadania Stowa
Bozego. Pigkno jezyka gloszonego miato ,,otwiera¢ na gtoszone stowo, zapewniaé

mowcy powazanie u stuchaczy, wywotywac przezycia estetyczne, utatwiaé przezycie

gloszonej prawdy przez oddzialtywanie na uczucie, utatwia¢ ukazanie odwiecznego

%13 Por. F.J. Sheen, Distribution, dz. cyt., s. 58.

%14 Por. F.J. Sheen, Patriotism, dz. cyt., s. 78n.

%15 Por. F.J. Sheen, All out aid for Morality, dz. cyt., s. 32n.

%16 Por. H. Stawinski, Stuchanie — niezbedny komponent ewangelizacji, ,,Sympozjum” 23 (2019) nr 1, s. 91.
%17 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 82.

18 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 87-89.

919 Por. A. Pavuk, Constructing a Catholic Church..., dz. cyt., s. 49.
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Pickna, co jest celem przepowiadania™®?°. Cele te speniat F.J. Sheen przez sposob

wyglaszania audycji radiowych i1 stosowane figury retoryczne.

4.2.3.1 Figury retoryczne wplywajace na obrazowos¢

Radio jest srodkiem przekazu, przez ktéory do odbiorcy dociera tylko glos
prowadzacego, stad wielkie znaczenie ma zdolno$¢ apelowania do wyobrazen
stluchacza. Klasyczna homiletyka argumentowala potrzebe wptywu na wyobrazenia,
odwotujac si¢ do sposobu ludzkiego poznawania, gdzie na pierwszym miejscu sg
zmysty, oraz do faktu, ze wickszo$¢ ludzi to wzrokowcy. W przepowiadaniu
kaznodziejskim nalezato zatem m.in. unika¢ abstrakcyjnych stow, méwi¢ o konkretach
czy ukazywaé przyczyny poprzez skutki®?!.

F.J. Sheen w swoich audycjach radiowych wplywal na obrazowos¢ gtoszonych

tresci przez stosowanie figur retorycznych takich jak: antyteza, metafora, peryfraza,

personifikacja, synekdocha, hypotypoza.

4.2.3.1.1 Antyteza

Antyteza polega na zestawieniu dwoch opozycyjnych wypowiedzi®?2. F.J. Sheen

923

czesto stosowal te figure retoryczng’=” 1 nie sposob wymieni¢ je wszystkie, ale dla

przyktadu w audycji z 19 stycznia 1936 roku, gdzie opisywal §wiat liberalny glosit:

(...) przypomnijmy, ze nigdy wczesniej w historii Swiata ludzie nie mieli
tyle wiladzy i nigdy wczesniej nie byli tak gotowi jak dzis, aby uzy¢ tej
wladzy do niszczenia ludzkiego Zycia; nigdy wczesniej ludzie nie
posiadali tyle zlota i nigdy wczesniej nie bylo tyle biedy; nigdy
przedtem nie bylo tyle bogactwa i nigdy przedtem nie bylo takiego
kryzysu gospodarczego,; nigdy przedtem nie bylo tyle jedzenia i nigdy
przedtem nie bylo tyle glodu; nigdy przedtem nie bylo tyle wiedzy
i nigdy przedtem nie bylo tyle nierozwigzanych problemow,; nigdy

920 G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej. .., dz. cyt.,s. 112.

921 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 142n.

922 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 177n.

923 Por. F.J. Sheen, The Unity of Mankind, dz. cyt, s. 23; por. F.J. Sheen, The right of Sanctuary, dz. cyt.,
s. 27n; por. F.J. Sheen, The Pulpit of the Cross, dz. cyt., s. 5; por. F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt.,
s. 57; por. F.J. Sheen, The Christian Order and the Family, dz. cyt., s. 41; por. F.J. Sheen, Distribution,
dz. cyt., s. 58; por. F.J. Sheen, Freedom, dz. cyt., s. 14; por. F.J. Sheen, The last of the Enemies, dz. cyt.,
s. 24; por. F.J. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 5; por. F.J. Sheen, Spiritual Bankruptcy, dz. cyt.,
s. 18.
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przedtem nie bylo tyle mozliwosci edukacji i nigdy przedtem nie byto

tak mato ludzi dgzqcych do poznania prawdy®**.

W innym miejscu opisywat Owczesng cywilizacje. Pokazat, jak cztowiek

probuje panowac nad catym §wiatem, a nie potrafi panowac¢ nad sobg samym:

Jedng z ciekawych anomalii dzisiejszej cywilizacji jest to, zZe gdy
czlowiek osiggngl najwiekszq w historii kontrole nad naturg, najmniej
panuje nad samym sobq. Wielkg chlubg naszych czasow jest dominacja
czlowieka  nad  wszechswiatem:  okielznalismy  wodospady,
wykorzystujemy wiatr, aby niost nas na stalowych skrzydtach
i poznalismy tajemnice wieku ziemi. A jednak, pomimo tego panowania
nad naturg, by¢ moze nigdy nie byto czasow, kiedy cztowiek byt mniej
panem samego siebie. Jest on tak mocny, aby panowa¢ nad sitami
natury, a rownoczesnie staby jak swinka, by panowac nad sitami swych

namietnosci i skfonnosci®?.

Z kolei 4 lutego 1934 roku opisat drogi zaspokojenia ludzkich pragnien. Wskazat

stluchaczom, ze istniejg dwie drogi:

Istniejg dwa sposoby odpowiedzi na gtod duszy i pragnienie serca.
Jedna to droga tego, co proponuje swiat, druga to droga wskazana
przez Chrystusa. Roznica miedzy nimi polega na tym, Ze zanim
zdobedziemy radosci swiata, wydajq sie one pozgdane i jawiq si¢ jako
wszystko, czego potrzebujemy, aby nas uszczesliwic. Ale kiedy juz je
zdobedziemy, sq rozczarowujgce, a czasem nawet obrzydliwe.
Odwrotnie mozna powiedzie¢ o Chrystusowych radosciach. Zanim je
zdobedziemy wydajg sie trudne, nieatrakcyjne, a nawet nas
odstraszajq. Ale kiedy je posigdziemy, sq satysfakcjonujgce i spetniajg

pragnienia naszych serc®®.

924 F.J. Sheen, The dignity of man, dz. cyt., s. 38.
925 F.J. Sheen, Dying to live, dz. cyt., s. 34.
926 F.J. Sheen, The King of Hearts, dz. cyt., s. 66.
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4.2.3.1.2 Metafora
Kolejng figura wplywajaca na obrazowo$¢ jest metafora, ktora polega na
zamierzonej przemianie znaczen stow’?’. Byla ona niejednokrotnie stosowana
w przepowiadaniu F.J. Sheena, a w sposob szczegdlny warto zwroci¢é uwage na
metafore 6wczesnej cywilizacji. Wygtaszajac ja, F.J. Sheen czerpat z Jezusowej

przypowiesci o synu sarnotrawnym:

Mtodszym synem w tej przypowiesci jest cywilizacja zachodnia. Po
wielu dfugich wiekach Zycia w jednosci z domem Ojca, zachodnia
cywilizacja w koncu poprosita duchowego Ojca o swojg czes¢ spadku
— nie spadku w postaci zlota i srebra, ale raczej duchowego kapitatu
w postaci wiecznych prawd niezbednych do zbawienia. Uniesiona
nowo odkrytq niezaleznosciq od Domu Ojca, zachodnia cywilizacja

zaczeta wydawacé duchowy kapital, ktéry Dom Ojca jej dat’®s.

W innym miejscu zastosowat metaforg, aby ukaza¢ warto$¢ pracy nad soba.

W audycji z 3 stycznia 1942 roku mowit:

Chrzescijanin ma swoj staly cel, a mianowicie czynic¢ swoje zZycie coraz
bardziej podobnym do Chrystusa. Jego wlasna natura jest jak blok
marmuru, a jego wola jest diutem. On spoglgda na swoj wzor —
Chrystusa — i ostrymi koncami swego dluta, poprzez umartwienie,
odcina od swej natury wielkie kawatki zimnego samolubstwa,
a nastepnie przez coraz subtelniejsze dotknigcia sprawia, zZe wspanialy
wzor ukazuje si¢ coraz bardziej, az w koncu tylko pedzel reki jest

potrzebny, aby nada¢ mu polysk®.

4.2.3.1.3 Peryfraza

Peryfraza polega na zastgpieniu wilasciwej nazwy skréconym lub
rozbudowanym opisem??°. Dla przyktadu F.J. Sheen za pomocg wielu stow opisat, czym

jest prawda:

927 Por. A. Okopien-Slawinska, Metafora [w:] Stownik terminéw literackich, red. M. Glowinski,
T. Kostkiewiczowa, A. Okopien-Stawinska, J. Stowianski, Wroctaw-Warszawa-Krakow 2008, s. 300.

928 Por. F.J. Sheen, Spiritual Bankruptcy, dz. cyt., s. 13.

929 F.J. Sheen, The thrill of Monotony, dz. cyt., s. 18n.

930 Por. Peryfraza, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 109.
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Prawda jest tym, czego szukasz — wiarq, ktorej nie mozna zachwiac;
wiedzq, ktora nie podlega dyskusji; prawda jest tak gleboko
zakodowana w umysle, ze wyobrazenie sobie jej przeciwienstwa jest
niemozliwe; prawda jest ostatniq i najbardziej solidng podporg

rzeczywistosci. Prawda jest czyms, za co warto nawet umrzed!*’!

4.2.3.1.4 Synekdocha

Przez zastosowanie synekdochy nadaje si¢ wyrazeniu szczegdlnego znaczenia
0g6lnego i odwrotnie®*?. W audycji z 30 stycznia 1939 roku, w ktorej ukazywat
konieczno$¢ uznawania wlasno$ci prywatnej za naturalne prawo czltowieka, uzyt

nastepujgcego obrazu:

Upominajqgc sie o wlasnos¢ prywatng, Kosciot upomina sie o wolnosé,
poniewaz nie ma wigkszego wyrazu wolnosci i wyzwolenia na swiecie,
niz zatrzasniecie drzwi wlasnego domu, wejscie do niego, by usigs¢
nawet na zniszczonym krzesle jak na tronie, z ktorego mozna oglgdac

imperium, ktdre jest twoje®™3.

4.2.3.1.5 Hypotypoza

Figura retoryczny hypotypoza peini funkcje wylacznie artystyczng i1 shuzy
wywotaniu takiego wrazenia, poprzez ktére stuchacz niejako oglada przedstawiane

tresci®**. W nauczaniu F.J. Sheena mozna wymieni¢ jej nastepujace przyktady:

O, gdybysmy tylko uswiadomili sobie, zZe zyjemy w Swiecie ztamanych
serc. JesteSmy ofiarami rozbitej mitosci, jesteSmy krolami na

wygnaniu, jestesmy kochankami poszukujgcymi mitosci®>>.

Nauczajac o trudno$ciach zycia matzenskiego, zastosowat nastgpujacy obraz:

931 F.J. Sheen, The Infallibility..., dz. cyt., s. 63.

932 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej. .., dz. cyt., s. 198.

933 F.I. Sheen, True Economic Guarantee of Human Liberty, dz. cyt., s. 36.
934 Por. Hypotyposis, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 122.

935 F.J. Sheen, The broken Heart, dz. cyt., s. 145.
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Przychodzi moment, kiedy wiezy, ktore kiedys byly mocne jak stal, teraz
wydajq si¢ kruche jak jedwabny sznur, a uczucie, ktore kiedys byto

petne delikatnosci, teraz zaczyna powszedniec®>®.

Z kolei chcac ukaza¢ dramat tatwosci w otrzymaniu rozwodow, mowit:

Dla niego [Kosciola — przyp. aut.] wesolos¢ zwigzana z popularnoscig
rozwodow jest jak wesotos¢ grabarzy w miescie ogarnigtym zarazq,
sprzeciwia sig¢ rozwodom nie dlatego, Ze jest nienowoczesny, ale
dlatego, ze matzenstwo czyni ludzi dwojgiem w jednym ciele i nie
mozna w czasie ziemskiego Zycia rozdzieli¢ ich przypieczetowanej

mitosci, tak jak nie mozna oddzielié¢ glowy od ciata®’.

4.2.3.2 Figury retoryczne sprzyjajace dialogowosSci

Podstawowa funkcja jezyka jest jego dialogowos¢ 1 nawet audycja radiowa,
ktora jest monologiem, moze by¢ mniej lub bardziej nacechowana dialogicznie.
Konieczne jest utrzymanie kontaktu ze stuchaczem, aby podazat za tokiem myslowym
mowcy. Figury retoryczne sprzyjajace dialogowosci to m.in.: interrogatio,

938

anteoccupatio czy optatio’-°. Mozna je znalez¢ w nauczaniu radiowym F.J. Sheena.

4.2.3.2.1 Interrogatio

Interrogatio, czyli pytanie retoryczne ,,stuzy podkresleniu wlasnego stanowiska
oratora, ktéry w ten sposoéb odwotuje si¢ do uwagi 1 wspotudziatu stuchaczy. Jest to
najbardziej rozpowszechniona figura, bedgca dzi§ niemal synonimem retoryki
w 0gole”™,

Jedng z audycji Sheen zaczat pytaniami:

Dlaczego tak mato dusz znajduje Chrystusa? Dlaczego tak wielu Go

szuka, a tak niewielu znajduje? Dlaczego przemijajgce mody

zdobywajq tak wielu zwolennikéw, a Boski Zbawiciel tak niewielu?*

936 F.J. Sheen, Cords of Adam, dz. cyt., s. 57.

937 F.J. Sheen, The Bond until Death, dz. cyt., s. 55.

938 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej. .., dz. cyt., s. 120n.
939 Erotesis, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 121.

940 F J. Sheen, Shepherds and Wise Men, dz. cyt., s. 18.
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Z kolei pouczajac o wartosci nierozerwalnosci matzenstwa dla zycia Amerykandw,

pytat:

Przypusémy, ze wszystkie sqdy rozwodowe w naszym kraju zostatyby
zamkniete, a kazdy mezZczyzna, kobieta i dziecko raz w miesigcu
kleczeliby przy oftarzu do Komunii i przyjmowali do swojej duszy tego
samego Boga, ktory umart za nich na krzyzu. Czy myslicie, ze bytoby to

zagrozeniem dla amerykanskiego zycia?**!

Jeszcze przed przystgpieniem Stanéw Zjednoczonych do wojny, skierowal do

stluchaczy nastepujace pytania:

Jesli do wojny moze doprowadzi¢ tad spoteczny, w ktorym panuje
niesprawiedliwos¢ i zapomnienie o Bogu, to czy nie naleZy do nas
badanie sumienia narodowego? Czy naprawde jestesmy tak
sprawiedliwi, ze zostaniemy zachowani od kary wojny? Przede

wszystkim, czy naprawde wierzymy w Boga?**

4.2.3.2.2 Anteoccupatio

Figura ta polega na przewidywaniu argumentoOw przeciwnika i odparciu ich,
zanim zostang wypowiedziane. Byla ona stosowana przez F.J. Sheena i1 polegata na
domniemaniu sposobu myslenia stuchaczy. W audycji z 12 marca 1933 roku
konfrontowat si¢ z mysleniem, ze cztowiek moze grzeszy¢, poniewaz nic ztego po

grzechu si¢ nie dzieje:

Ale dzien rozliczenia musi nadejsé, i tak jak raz w roku kazdy biznesmen
musi wyrownac swoje rachunki, tak tez musi nadejs¢ ta wazna godzina,
kiedy kazda dusza musi wyrownac swoje rachunki przed Bogiem. Bo
zycie jest jak kasa fiskalna, w ktorej kazdy rachunek, kazda mysl, kazdy
czyn, jak kazda sprzedaz, jest rejestrowana i zapisywana. A kiedy
interes Zycia zostanie ostatecznie zakonczony, wtedy Bog wycigga
z rejestru naszej duszy ten skrawek naszej pamieci, na ktorym zapisane

sq nasze zastugi i utomnosci, nasze cnoty i nasze wady — podstawa

941 F J. Sheen, Pilate and Patriotism, dz. cyt., s. 89.
942 F ]. Sheen, Whence Come Wars?, dz. cyt., s. 9.
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sqdu, na podstawie ktorego zostanie podjeta decyzja o wiecznym zZyciu

lub wiecznej Smierci®®.

Z kolei w innej audycji:

Natychmiast mowisz: to tylko teoria: Wcielenie Syna Bozego nastgpito
tysigc dziewiecset lat temu i jest tak samo historig jak bitwa pod

Waterloo. Nie! Wcielenie nie jest przesztoscig®**.

4.2.3.2.3 Optatio

Optatio to ,,bezposredni zwrot kierowany przez mowce do stuchaczy, bedacy
chwilowym odej$ciem od tematu mowy, w celu wyrazenia wlasnych pragnien™*.
Przyktadem uzycia tej figury retorycznej byto wezwanie stuchaczy do modlitwy

o zakonczenie wojny:

Oto wigc wyzwanie dla stuchaczy radia: Zamierzam poprosi¢ o cos
bardzo trudnego. By¢ mozZe niewielu z was odpowie. Prosba ta
skierowana jest do zydow, protestantow i katolikow. Apel ten nie
polega na tym, zZe proponujemy modli¢ si¢ minute dziennie albo zZe
zorganizujemy narodowy dzierr modlitw, ale ze KAZDEGO DNIA,
podczas tej wojny, chcemy nieprzerwanie poswigcac¢ godzing na
modlitwe i medytacje o prawdziwy pokoj, ochrone Ameryki i zbawienie
naszych dusz. Te codzienng, nieprzerwang godzine medytacji bedziemy
nazywaé Swietq Godzing. Zydzi i protestanci mogq jq odprawiaé
w swoich domach lub w swoich synagogach i kosciotach. Katolicy
powinni jg odprawia¢ w obecnosci naszego Boskiego Pana
w Najswietszym Sakramencie — a ksieza i zakonnicy powinni jg
odprawiaé jako dodatek do codziennej Mszy Swietej i Liturgii

Godzin’*®.

943 F.J. Sheen, The great Assize, dz. cyt., s. 80.

944 F.]. Sheen, The rebirth of a world, dz. cyt., s. 9.

9% @G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 191.
946 F_J. Sheen, Salvation, dz. cyt., s. 10n.
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4.2.3.3 Figury retoryczne wplywajace na komunikatywnos¢
Komunikatywno$¢ jest jedng z najwazniejszych cech wypowiedzi i jej celem jest
uczynienie jezyka sprawnym w przekonywaniu. W sposob szczegdlny domagajg si¢ jej
utwory mowione, poniewaz stuchacz nie ma mozliwosci powrotu do uslyszanego
zdania®¥’. Figury retoryczne wplywajace na komunikatywno$¢ to miedzy innymi

anafora i epifora. Sg one obecne w nauczaniu F.J. Sheena.

4.2.3.3.1 Anafora

Anafora polega na powtarzaniu tego samego stowa lub zwrotu na poczatku
kazdego zdania Iub frazy®*®. Przykladem jej uzycia w audycjach radiowych
amerykanskiego kaznodziei byl jego wyraz mitosci do swojej Ojczyzny w obliczu

dotaczenia do I wojny $wiatowej:

Kocham Ameryke! Dlatego chce widzied, jak ratuje ona miliony ludzi,
ktorym odmowiono wolnosci w krajach totalitarnych i na ziemiach
przez nie podbitych, chce widzie¢ zydow wypuszczonych z obozow
koncentracyjnych, chrzescijan wypuszczonych z wiegzien, aby wolnos¢
ludziom zostata przywrocona wszedzie tam, gdzie tej wolnosci

odmowiono.

Kocham Ameryke! Dlatego tez chce wiedzied, Ze jej dgzenia sq tak
moralne, ze mozemy wlozy¢ jej walke w nasze serca i nasze dusze, jak
rowniez nasze pieniqgdze, nasze pojazdy, nasze rece, nasz czas i nasze

konserwy.

Kocham Ameryke — nie Ameryke dobrq czy zlg. Jesli jest zta, uczynimy
Jjg dobrg.

Kocham Ameryke! Kocham czerwien w jej fladze, ktora oznacza ofiare

z krwi jej zZycia, ktora sama moze przynies¢ zachowanie naszego

narodu®®.

%47 Por. G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 130-132.
98 Anafora, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt.,s. 112,
949 F.J. Sheen, A/l out aid for Morality, dz. cyt., s. 39.
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4.2.3.3.2 Epifora

Epifora z kolei polega na powtarzaniu stowa lub zwrotu na koncu kazdej

frazy®>°. Zostata ona uzyta miedzy innymi w audycji z 18 stycznia 1942 roku:

Kapitalizm monopolistyczny, zdefiniowany przez encykliki papieskie,
ktory (...) koncentruje bogactwo w rekach nielicznych, wylqgcza
pracownika z udziatu w zyskach i uwaza, ze prawo do wtasnosci jest
tak absolutne, Ze jego uzywanie jest nieograniczone, nie jest warty

zachowania. Niech zginie!

System gospodarczy, ktory pod ptaszczem zorganizowanej sity roboczej
pozwala wywrotowym grupom i oszustom infiltrowac jej szeregi albo
stuzy¢  obcym celom politycznym, albo wzbogacac¢ kieszenie
przywodcow poprzez okradanie robotnikow z ich ciezko zarobionych
zarobkow, lub ktory paralizuje dobro wspolne z samolubnych celow,

nie jest warty zachowania. Niech zginie!

System edukacji, ktory ignoruje, a czasem odrzuca religie i moralnosc
(...), ktory uczy, ze nie ma czegos takiego jak dobro i zto, ktory po
czterech latach studiow nadal pozostawia studenta bez zaopatrzenia

w filozofie zZycia, nie jest warty zachowania. Niech zginie!

System spoteczny, ktory niszczy SwigtoS¢ Slubow i traktatow,
zezwalajgc na rozpad maltzenstw przez rozwod — w skali jednego
rozwodu na kazde pie¢ matzenstw — i w ten sposob doprowadza do

zniszczenia honoru (...), nie jest warty zachowania. Niech zginie!*>!

4.2.3.4 Figury retoryczne wyrazajace emocjonalnos¢

Poprzez emocjonalno$¢ rozumie si¢ takie stylistyczne nacechowanie mowy, aby
nie byla ona suchym przekazem tresci, lecz prowadzita do przezycia gloszonych
prawd®?. Dla przykladu w nauczaniu radiowym F.J. Sheena mozna znalez¢

zastosowanie gradacji.

930 Epifora, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt., s. 112.
91 F.J. Sheen, Things worth While, dz. cyt., s. 43n.
92 Por., G. Siwek, Przepowiadaé skuteczniej..., dz. cyt., s. 150.
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Gradacja polega na uszeregowaniu ,,wedtug stopnia nasilenia si¢ lub stabni¢cia
jakiej$ cechy, zdan lub zwrotow, zazebiajacych sie poprzedzajacym je stowem™3. Dla
przyktadu F.J. Sheen uzyl gradacji, aby opisa¢ stopniowe usuwanie religii z zycia

publicznego:

Patrzgc na historie swiata ostatnich kilkuset lat, mozna zauwazyé
zmniejszajgce sie poczucie panowania Boga w ludzkim Zyciu. Bog
stawal si¢ coraz bardziej wygnany z domow i sklepow ludzi. W tym
postepujgcym wygnaniu Boga ze swiata, ktory stworzyl, i z dusz, ktore
odkupit, mozemy wyrozni¢ dwa okresy. W pierwszym okresie religia
byta uwazana za nieistotng w sprawach publicznych; w drugim okresie
religia byta uwazana za wrogq. Na poczqtku byt wiek, ktory uwazat
Boga i religie za nieistotne. Byt to wiek, ktory uwazal, Zze mozna stuzyé
zarowno Bogu, jak i mamonie. Religia byla uznawana za rodzaj
sentymentalnego luksusu, do ktorego czlowiek moze sie przywiqzac,
jesli tego chce, ale uwazano, Ze powinna by¢ trzymana w oddzielnej
przegrodce od porzqdku ekonomicznego i politycznego. (...) To
nastawienie o nieistotnosci religii dla spraw publicznych doprowadzito
wkrotce do drugiego okresu —naszego zresztq okresu—w ktorym religie

uwaza sie za wrogq dla spraw publicznych®>*.

Przygotowujac swoje przemowienia w ramach audycji ,,The Catholic Hour”,
F.J. Sheen korzystat z wielu zrodet. Czerpal inspiracje z Biblii, nauczania Kosciota
katolickiego, literatury czy odwotywat si¢ do przezywanych wydarzen zbawczych
1 liturgicznych. Amerykanski kaznodzieja byt wierny 6wczesnemu nauczaniu Kosciota,
co odzwierciedlato si¢ w jego nauczaniu na temat komunizmu, ateizmu, roli Kosciota
katolickiego, roli narodu czy czlowieka 1 rodziny. W sposob oryginalny potrafit
przedstawi¢ swoje nauczanie poprzez odwolywanie si¢ do polityki, amerykanskiego
patriotyzmu, roli Kosciota czy rozpowszechniajacej si¢ psychoanalizy. Uniwersalnymi,
ponadczasowymi wartosciami niewatpliwie sg nauka o prymacie Boga, jego troska

o malzenstwo 1 rodzing czy argumentowanie praw Bozych naturalnym prawem

953 Klimaks, M. Korolko, Sztuka retoryki..., dz. cyt.,s. 113.
934 F.J. Sheen, The Revelance of God, dz. cyt., s. 1n.
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moralnym. Jego nauczanie pokazuje, ze Kosciot katolicki powinien wypowiada¢ si¢ na
tematy spoteczne. F.J. Sheen stosowat klasyczny model kompozycji sktadajacy si¢ ze
wstepu, rozwinigcia 1 zakonczenia. Nadawatl on temat kazdemu wystgpieniu,
a przepowiadajac dostosowywat argumenty do mozliwosci poznawczych odbiorcow,

uzywajac jezyka zrozumiatego i bogatego w srodki stylistyczne i1 figury retoryczne.
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Z.akonczenie

Przedmiotem niniejszej rozprawy byto zycie i przepowiadanie F.J. Sheena na
tematy spoteczne, rozpatrywane przez pryzmat jego nauczania radiowego w ramach ,,The
Catholic Hour” w konteks$cie 6wczesnego nauczania Kos$ciota katolickiego. Dla dobrego
zrozumienia F.J. Sheena jako kaptana i glosiciela stowa, jego zycie zostato przedstawione
w kontekscie epoki. Na kolejnych etapach pracy przedstawiono Owczesne nauczanie
spoteczne Kosciota katolickiego oraz wskazano, zZe to nauczanie nie rozpoczeto si¢ wraz
z powstaniem w XIX wieku katolickiej nauki spotecznej jako dyscypliny teologicznej,

lecz byto obecne zawsze, poczawszy od Pisma Swietego Starego i Nowego Testamentu.

F.J. Sheen byl moéwca pociggajacym tlumy. Audycje radiowe, ktére glosit
w latach 1930-1952 mialy powazniejszy charakter niz pozniejsze audycje telewizyjne.
Amerykanski kaznodzieja juz wtedy pociagnat za soba tysigce stuchaczy. Odbiorcy
stuchali jego audycji, w ktorych stawiat wymagania i konfrontowat pociagajace ludzi

przemiany spoteczne z niezmienng nauka Kosciota katolickiego.

Amerykanski kaznodzieja troszczyt si¢ o ludzi 1 wskazywat na ich niepodwazalng
godnos$¢, ktora wynika ze stworzenia kazdego cztowieka na obraz i podobienstwo Boga
(por. Rdz 1,27). W zwiazku z tym uswiadamial swoim stuchaczom o konieczno$ci
budowania prawdziwej 1 trwatej relacji z Bogiem 1 wskazat na potrzebe troski o zycie
sakramentalne. F.J. Sheen byl znawca duszy ludzkiej i potrafit wskaza¢ na najglebsze
pragnienia ludzkich serc, ukaza¢ potrzebe ksztalttowania charakteru, rolg¢ pracy
1 sformutowac katolicka filozofi¢ zycia. Stanowczo troszczyt si¢ o matzenstwo i rodzing,
ukazywal warto$¢ zwigzku malzenskiego 1 posiadania potomstwa. Dawat swoim
stuchaczom wskazoéwki, co czyni¢, aby matzenstwo bylo trwate i jak wychowywac

dzieci, aby rozwijaty si¢ holistycznie.

Wielka zastuga F.J. Sheena bylo méwienie o wartosciach chrzescijanskich
Ww sposob zrozumialy dla amerykanskiego spoteczenstwa. Blyskotliwie odwotywat si¢ do
poczatkbw powstania Standw Zjednoczonych Ameryki Potnocnej 1 dazen
wolnosciowych Ojcow Zatozycieli, aby uswiadomi¢ stuchaczy, ze wolnos¢ zaklada
zaleznos¢ od Boga i1 jego niezmiennych praw, ktore nadal kazdemu czlowiekowi.
W swiecie, ktory probowat wyrzuci¢ Koscidot katolicki z przestrzeni publicznej,

F.J. Sheen byt styszalnym glosem nakreslajacym, jak powinna wygladac¢ relacja Kosciot



— panstwo. Tlumaczyt, ze autentyczna religia musi oddzialywa¢ na moralno$¢ cztowieka.
Potrafit taczy¢ amerykanski patriotyzm z warto$ciami chrzes$cijanskimi. W tym
kontekscie wyjasnial, ze dbalo$¢ o obecnos$¢ wartosci chrzescijanskich w zyciu ludzi jest

troska o wlasng ojczyzng.

Podczas trwajacej I wojny $wiatowe] nidst stuchaczom nadziej¢, modlit si¢
1 wzywat do modlitwy o rychte zakonczenie wojny. Nie bat si¢ thtumaczy¢ stuchaczom,
jakie sg zrodta wojen 1 kiedy wojna jest sprawiedliwa. Wyjasniat, dlaczego Bog nie jest

winnym wojny i dlaczego jej nie zatrzyma.

Wiele czasu F.J. Sheen poswigcit demaskowaniu fatszywych ideologii XX wieku,
ze szczegdlnym uwzglednieniem komunizmu. Znat on filozofig marksistowska lepiej niz
wielu komunistow. Uswiadamiat stuchaczom, jak powstal komunizm i jaka jest jego
filozofia. Nie bat si¢ dokona¢ negatywnej oceny tej ideologii, poniewaz godzita ona
w godnos¢ czlowieka 1 rodziny oraz nie uwzgledniata odniesienia do Boga. Omawiajac
panujace ideologie, nie ograniczyl audycji radiowych tylko do tresci dotyczacych
komunizmu, lecz wylozyt na tamach audycji zalozenia i skutki dwoch starszych ideologii:

liberalizmu 1 kapitalizmu.

Przepowiadanie radiowe F.J. Sheena wiernie prezentowalo 6wczesne nauczanie
Kosciota. W tresciach jego audycji radiowych nie bylo herezji czy nieprzemyslanych
tresci. Nigdy nie przeciwstawiat si¢ oficjalnemu nauczaniu Ko$ciota, lecz wiernie je
przekazywal. W swoim nauczaniu korzystal ze zrodel, jakimi byly: Biblia, oficjalne
nauczanie Kosciota, liturgia i literatura. Oryginalnos¢ jego nauczania polegata w gtdéwnej
mierze na dostosowaniu gloszonych tresci do kontekstu przepowiadania, czyli do

stuchaczy mieszkajacych w Stanach Zjednoczonych Ameryki Potnocne;.

F.J. Sheen byt precyzyjnym 1 wnikliwym obserwatorem zachodzacych przemian.
Dzigki temu dostrzegt bledy w powstajacej nauce, jaka byta psychoanaliza. Wykazujac
jej bledy, uswiadamiat stuchaczom, ze katolicy nie musza z niej korzysta¢, poniewaz
duzo skuteczniejszg role peini sakrament pokuty i pojednania. Nie negowat on catej

psychologii, ale psychoanaliz¢ Freuda.

Oceniajgc przepowiadanie F.J. Sheena od strony formalnej, nalezy stwierdzi¢, ze
stosowal klasyczny model kompozycji sktadajacy si¢ ze wstepu, rozwinigcia
1 zakonczenia. Ponadto kazdemu wystgpieniu nadawatl temat. Wygtaszajac swoje

audycje, dostosowywat argumenty do swoich stuchaczy i korzystal z wielu klasycznych
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sposobow argumentacji. Jezyk przepowiadania byt jezykiem zrozumiatym, cho¢
zagadnienia czg¢sto byly nielatwe. Amerykanski kaznodzieja upickszat jezyk
przepowiadania przez stosowanie wielu figur retorycznych, ktore wptywaty na
obrazowos$¢, dialogowos¢, komunikatywno$¢, oraz takich, ktore wyrazaly

emocjonalnos¢.

Zaprezentowane tresci audycji radiowych sg odzwierciedleniem katolickiego
nauczania przesztego wieku, skierowanego do Amerykanow zyjacych w pierwszej
potowie XX wieku. Zawierajag one wartosci uniwersalne, ktére sg godne polecenia
wspotczesnemu czytelnikowi. Najwazniejszym przestaniem wyptywajagcym z nauk
F.J. Sheena jest troska o prymat Boga i warto$ci duchowych w zyciu, a takze troska
0 malzenstwo 1 rodzing. Jest to najlepszy sposob obrony przed rodzacymi si¢ fatszywymi

ideologiami, ktére probuja zniewoli¢ cztowieka 1 ograbi¢ go z jego wartosci.

Praca zrealizowata cele, ktére zostalty postawione we wstepie. Po pierwsze,
ukazata, jakie problemy spoteczne podejmowat F.J. Sheen w ramach audycji radiowych
»The Catholic Hour”. Po drugie, wskazata, jak tresci jego audycji odpowiadaly
owczesnemu nauczaniu Kos$ciota katolickiego. Po trzecie, pokazata sposob, w jaki
prezentowat tematy spoleczne, dostosowujac je do odbiorcoOw mieszkajacych w Stanach
Zjednoczonych, oraz jakie podejmowat tematy, ktérych nie byto w oficjalnym nauczaniu

Kosciota.

W S$wiecie, gdzie wielu ludzi odrzuca Objawienie Boze, F.J. Sheen uczy, jak
argumentowa¢ Boze prawo naturalnym prawem moralnym. Ponadto daje przykiad, ze
konieczne jest, aby kaptani wypowiadali si¢ na tematy spoteczne 1 polityczne. Muszg to

robi¢ jednak w sposdb wlasciwy, nie popierajac konkretnych osob ani partii politycznych.

Duchowni XXI wieku powinni gtosi¢ Ewangelie na wszelkie mozliwe sposoby.
Sto lat temu ich przestanie moglo dotrze¢ do wigkszej liczby stuchaczy dzigki
wynalezieniu radia. Dzi§ — w erze internetu — portale spoteczno$ciowe i1 popularne
serwisy umozliwiajgce przesylanie strumieniowe moga sta¢ si¢ wspotczesnym
areopagiem wiary, na ktorym gloszona moze by¢ Ewangelia. Kaznodzieje nie mogg bac
si¢ tych srodkow, tylko wykorzystac je do gloszenia niezmiennej nauki na temat godnos$ci

cztowieka 1 jego odniesieniu do Boga.

Wkladem tej pracy w rozwdj nauki jest opracowanie po raz pierwszy w Polsce

tresci audycji F.J. Sheena, ktore glosit w ramach ,,The Catholic Hour” w latach 1930-
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1952. Przeprowadzone badania odnosity si¢ wytacznie do nauczania radiowego na tematy
spoteczne. Jego audycje zawierajg roOwniez inne tresci, ktore m.in. odnoszg si¢ do spraw
doktrynalnych, moralnych czy omawiajg zycie Jezusa Chrystusa. W przysztosci
nalezatoby podja¢ badania naukowe na temat doktrynalnych i moralnych tresci audycji
radiowych, ktore F.J. Sheen wyglosit w ramach audycji ,,The Catholic Hour”,
konfrontujagc je z Owczesnym nauczaniem Kos$ciota katolickiego czy pozniejszym

z nauczaniem Soboru Watykanskiego II.

Poniewaz nie przeprowadzono dotychczas catoSciowych badan na temat tresci
audycji radiowych wygtaszanych przez F.J. Sheena, niniejsza dysertacja stanowi
pierwszg na gruncie jezyka polskiego analize jego radiowego przepowiadania, ktora

dotyczyta tematow spotecznych.

Niniejsza praca przybliza posta¢ amerykanskiego kaznodziei, poniewaz skupia si¢
na ponad dwudziestoletnim przepowiadaniu, ktére trafito do setek tysiecy shuchaczy.
Przeprowadzona analiza udowadnia, jak wielka osobowoscig byt F.J. Sheen i jak dzigki
zdobytemu wyksztatceniu i tytanicznej pracy potrafit wiernie przekazywac spoteczne

nauczanie Kos$ciota katolickiego swoim stuchaczom.
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Summary

The subject of this dissertation was the life and preaching of F.J. Sheen in "The
Catholic Hour" radio programmes in the context of the teaching of the Catholic. For
a good understanding of F.J. Sheen, his life was presented in the context of the era. The
paper presents the social teaching of the Catholic Church at the time, and points out that
this teaching did not begin with the emergence of Catholic social teaching as a theological
discipline in the nineteenth century, but was always present, beginning with the Holy

Scriptures of the Old and New Testaments.

F.J. Sheen was a speaker who attracted crowds. The radio programmes he
preached between 1930 and 1952 were more serious than his later television programmes.
The American preacher had already attracted thousands of listeners. The recipients were
eager to listen to his programmes. He made demands and confronted social changes with

the teachings of the Catholic Church.

The American preacher was concerned about people and pointed out their
dignity, which stems from the creation of man in the image and likeness of God (cf. Gen
1:27). He made his listeners aware of the need to build a true and lasting relationship with
God and pointed to the need to care for the sacramental life. F.J. Sheen was an expert in
the human soul and he could point to the deepest desires of human hearts, show the need
to shape character, the role of work and formulate a "Catholic philosophy of life". He was
firmly committed to marriage and the family, demonstrating the value of marriage and
having children. He gave his listeners advice on what to do to make a marriage last and

how to bring up children so that they develop holistically.

The great merit of F.J. Sheen was to speak about Christian values in a way that
American society could understand. He brilliantly referred to the origins of the United
States of America and the freedom aspirations of the Founding Fathers. He made his
listeners aware that freedom presupposes dependence on God and his unchanging laws
that he has given to every human being. In a world that sought to expel the Catholic
Church from the public sphere, F.J. Sheen was an audible voice outlining what the
Church-State relationship should look like. He explained that authentic religion must

influence human morality. He was able to combine American patriotism with Christian
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values. In this context, he explained that caring for the presence of Christian values in

people's lives is caring for homeland.

During the ongoing Second World War, he brought hope to his listeners, prayed
and called for prayers for the imminent end of the war. He explained to his listeners what
the origins of war are and when war is just. He explained why God is not to blame for

war and why he himself will not stop it.

Much of F.J. Sheen's time was devoted to exposing the false ideologies of the
20th century, with particular emphasis on communism. He knew Marxist philosophy
better than many communists. He made his listeners aware of how communism was
created and what its philosophy was. He was not afraid to make a negative assessment of
this ideology, because it threatened the dignity of man and the family and did not include
reference to God. When discussing the prevailing ideologies, he did not limit his radio
broadcasts only to the content concerning communism, but he also presented the

assumptions and consequences of two older ideologies: liberalism and capitalism.

The radio preaching of F.J. Sheen faithfully presented the teaching of the Church
at that time. There were no heresies or unconsidered contents in his radio programmes.
In his teaching he used the sources of the Bible, official Church teaching, liturgy and
literature. The originality of his teaching consisted mainly in adapting his preaching to

the context of preaching, i.e. to listeners living in the United States of America.

F.J. Sheen was a precise and insightful observer of the changes taking place.
Thanks to that, he noticed errors in the emerging science that was psychoanalysis.
Showing its errors, he made his listeners realise that Catholics did not need to use it
because the sacrament of penance and reconciliation was much more effective. He did

not deny all psychology, but Freud's psychoanalysis.

Evaluating the preaching of F.J. Sheen from the formal point of view it should
be stated that he used the classical model of composition consisting of introduction,
development and conclusion. Moreover, he gave a theme to each of his speeches. When
delivering his broadcasts, he adapted the arguments to his listeners and used many
classical ways of argumentation. The language of his preaching was understandable,
although the issues were often not easy. The American preacher embellished the language
of preaching by using many rhetorical figures that influenced imagery, dialogue,

communicativeness, and those that expressed emotionality.
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The presented contents of the radio programmes reflect the Catholic teaching of
the past century addressed to Americans living in the first half of the 20th century. They
contain universal values that are worth recommending to the contemporary reader. The
most important message to come out of F.J. Sheen's teachings is a concern for the primacy
of God and spiritual values in life, as well as a concern for marriage and family. This is
the best way to defend ourselves against false ideologies that try to enslave people and

rob them of their values.

The work has fulfilled its objectives. Firstly, it showed which social problems
F.J. Sheen addressed in his radio programmes "The Catholic Hour". Secondly, it showed
how the content of his programmes corresponded with the teaching of the Catholic

Church at the time.

In world, where many people reject God's revelation, F.J. Sheen teaches how to
argue God's law with the natural moral law. Furthermore, he gives the example that it is
necessary for priests to speak out on social and political issues. However, they must do

so in an appropriate manner, without endorsing specific individuals or political parties.

The clergy of the 21st century should preach the Gospel in every possible way.
A hundred years ago, their message could reach a larger audience with the invention of
radio. Today — in the age of the Internet — social networks and popular streaming services
can become the modern areopagus of faith where the Gospel can be preached. Preachers
must not be afraid of these means, but use them to proclaim the unchanging teaching on

the dignity of man and his relation to God.

The contribution of this work to the development of science is the compilation
for the first time in Poland of the contents of the broadcasts of F.J. Sheen, which he
preached as part of the programme "The Catholic Hour". The research conducted referred
exclusively to radio teaching on social issues. His programmes also contain other content.
Future research should be undertaken on the doctrinal and moral content of the radio
programmes that F.J. Sheen gave as part of "The Catholic Hour", confronting them with
the teaching of the Catholic Church at the time or, later, with the teaching of the Second

Vatican Council.

As there has been no comprehensive study of the content of F.J. Sheen's radio
broadcasts so far, this dissertation is the first analysis in Polish of his radio preaching on

social issues.
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This dissertation brings closer the figure of the American preacher because it
focuses on more than twenty years of preaching, which reached hundreds of thousands of
listeners. The analysis proves what a great personality F.J. Sheen was and how, thanks to
his education and titanic work, he was able to faithfully convey the social teaching of the

Catholic Church to his listeners.
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